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Introduccion

Seguidamente explicitaremos las metas u objetivos que
pretendemos lograr con el estudio del Médulo; daremos algunas razones
que ponen de relieve la importancia de tales metas, y propondremos

algunas orientaciones para facilitar el estudio y el logro de los objetivos.

¢Qué queremos lograr?
Objetivos generales

Al finalizar el estudio del Mddulo usted estara en capacidad de:

1. Identificar tres criterios fundamentales para la renovacion de la vida

religiosa hoy.

2. Analizar el contexto histérico y cultural dentro del cual transcurre la

vida de Domingo de Guzman y surge su proyecto fundacional.

3. Valorar el perfil humano, espiritual y apostdlico de Domingo de

Guzman.

4. Analizar los componentes esenciales del proyecto apostdlico de la

Orden de Predicadores.

5. Definir algunos retos y compromisos del Proyecto dominicano en el

mundo de hoy.



¢Por qué son importantes estas metas?
Justificacion

La Iglesia postconciliar, acatando una exigencia intrinseca de su
naturaleza se halla, una vez mas, comprometida en un esfuerzo de
renovacion en procura de una mayor fidelidad al Evangelio y de una
respuesta mas acorde con las necesidades y expectativas del hombre de

hoy.

La vida religiosa, raiz y fermento de vida cristiana, exigida por su
propio dinamismo y décil a los reclamos de renovacién que emanan de
la Iglesia y de la propia historia contemporanea, reemprende el camino
de la renovacion orientada por tres criterios fundamentales: la fidelidad
al Evangelio y a la memoria de Jesus; el retorno al carisma fundacional;
y las exigencias de encarnacidon con discernimiento evangélico en las

circunstancias del mundo de hoy.

La Orden de Predicadores inmersa en este movimiento de
renovacion, emprende, decididamente, como en otros momentos de su
historia secular, la busqueda de vias de renovacién. Los tres criterios de
renovacion de toda vida religiosa, vistos a través del prisma del carisma
de Domingo de Guzman y de su Proyecto fundacional, se cargan de

especial sentido y renovadas exigencias.

Domingo vive en un momento crucial de la historia occidental. El
feudalismo con sus estructuras verticalistas y opresoras quiere
conservar a toda costa sus privilegios, mientras que en los incipientes
burgos corren aires de libertad y progreso comunitario al tiempo que

apunta una nueva cultura en las universidades nacientes.



La Iglesia feudalizada se halla impotente ante Ila arremetida
proselitista de los movimientos heréticos, especialmente los cataros; su
impulso misionero carente de vitalidad, es incapaz de evangelizar a los

pueblos paganos que acosan sus fronteras.

La Iglesia desde hace un siglo adelanta la Reforma gregoriana sin
que haya logrado desprenderse de los compromisos con el feudalismo.
La vida religiosa, tanto monastico como canonical emprenden caminos

de renovacion.

Domingo nace en la Espafia de la reconquista; vive en intenso
contacto con otra cultura y otra religiéon; conoce pronto la vida
monastico y canonical. Tempranamente presenciara el éxito de los
predicadores heréticos quienes arrastran a las masas ignorantes con sus
signos externos de pobreza y vida evangélica ante la esterilidad de la
predicacion eclesiastica ahogada en el lujo y el boato. En sus correrias

por Europa conocera la realidad del paganismo.

En este abigarrado y conflictivo medio Domingo forja su proyecto
fundacional. Su vida y su obra son una respuesta original y fecunda a
las exigencias de renovacion de la Iglesia y de la vida religiosa y a los
desafios de una nueva etapa de la historia humana que surge en los

burgos y en sus universidades.

En las postrimerias del siglo XX, a siete siglos de distancia, las
circunstancias y las exigencias han cambiado, pero el espiritu del
carisma de Domingo y su proyecto fundacional nos siguen iluminando y
orientando en nuestros esfuerzos renovadores. Esta obra es un aporte a

ese esfuerzo.



¢Como lograremos estas metas?

de:

Metodologia

El Mdédulo se ha dividido en unidades didacticas. Cada una costa

Una breve introduccién en la que se destacan los contenidos mas

importantes de la unidad.

Unos objetivos especificos que sefialan las metas que usted tratara

de lograr mediante el estudio de los contenidos o temas.

Un cuestionario inicial que lo ayudara a recordar sus propios
conocimientos sobre el tema que va a estudiar o que, tal vez, le

hardn caer en cuenta de algunas lagunas que no ha logrado superar.

Unas respuestas al cuestionario inicial. Ellas servirdn para
"refrescarle la memoria”. En caso que sus respuestas no concuerden
con las que le damos, no se preocupe; inicie con entusiasmo la

lectura, asi subsanara las deficiencias.

Unos contenidos o temas; mediante su lectura atenta y cuidadosa

podra lograr plenamente los objetivos especificos.

Unas actividades complementarias. Aqui le sugerimos ejercicios,
temas de reflexion y de debate, pequefas investigaciones, con el

propodsito de que confronte lo estudiado con las situaciones actuales.



e Una autoevaluacién. Es una oportunidad para verificar sus

aprendizajes; en caso de que descubra confusiones u olvidos puede

revisar los contenidos de la unidad o alguno de sus temas.

e Finalmente le presentamos las respuestas a los puntos de

la
autoevaluacidon; simplemente

le ayudaran a reafirmar los

aprendizajes o a descubrir deficiencias que usted podra reparar con
una nueva lectura.

La estructura didactica que le hemos dado al texto sélo tiene por

finalidad facilitarle la asimilacién de los temas; podra utilizarla en la
medida en que la encuentre adecuada a tal fin.

El siguiente ideograma

nos muestra la estructura
Modulo:
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1.1. Introduccion

La renovacién incesante es una exigencia connatural a la vida de la

Iglesia y, por ende, de la Vida Religiosa.

Los cambios acelerados y profundos que caracterizan nuestro

tiempo hacen mas perentoria y urgente esa renovacién.

La Iglesia en sus distintos niveles ha clamado explicitamente por la
renovacion, e insistentemente ha distinguido la simple reforma de
reglamentos y estructuras de la auténtica y adecuada renovacién. Una

adecuada renovacion ha de obedecer a cuatro tendencias ineludibles:

intensificacidon de la experiencia de Dios,
intensificacién de la comunion y de la comunidad fraterna,
opcién preferenciai por los pobres,

mision e insercion en la pastoral de conjunto de la Iglesia.

El proceso de renovacion asi orientado debe estar inspirado por tres

criterios u objetivos fundamentales:

retorno al Evangelio y a la memoria de Jesus,
retorno al carisma fundacional,

adaptacion a las condiciones cambiantes de los tiempos.



El siguiente esquema nos permite visualizar facilmente los
contenidos de la Primera Unidad:

tiempos

CRITERIOS

Retorno al Evangelio y a la memoria de Jesus
Retorno al carisma fundacional

Adaptacién a las condiciones cambiantes de los

TENDENCIAS

Intensificacion

1.2. Objetivos

NIVELES

Concilio Vaticano II
Medellin

Puebla

CLAR

RENOVACION DE LA
VIDA RELIGIOSA

Cuando haya culminado el estudio de la Primera Unidad podra:

1. Identificar las mas importantes instancias de renovacién de la Vida

Religiosa.

2. Describir las tendencias que deben encauzar esta renovacion.




3. Analizar los tres criterios u objetivos fundamentales de todo

esfuerzo de renovacion de la Vida Religiosa.

1.3. Cuestionario inicial

1.3.1. Preguntas

1. ¢Podria establecer la diferencia general entre Reforma y Renovacion?

Indiguela brevemente:

2. ¢éCual es el documento en el que el concilio Vaticano II habla

expresamente sobre la renovacion de la Vida Religiosa?

3. ¢Podria completar el esquema que le presentamos al final de la

introduccion sobre los temas mas importantes de la Primera Unidad?

Inténtelo.

1.3.2. Respuestas

1. La Reforma atiende a cambios mas bien extrinsecos como
modificaciones en los Reglamentos o en ciertas estructuras. La
Renovacion por el contrario, es intrinseca, apunta la restauracién del

espiritu auténtico de la comunidad.

2. El Decreto sobre la renovacion de la Vida Religiosa. "Perfectae carita

tis".



3. Si no lo logré en este momento, no importa. ilnicie con entusiasmo el

estudio de los temas!

1.4. Criterios, instancias y tendencias

La Vida Religiosa constituye un area especifica de la Iglesia y, como
tal, estda también sometida a ese postulado consubstancial a la historia
de la Iglesia: la renovacidn constante -Ecclesia semper reformanda-.
Esta exigencia de renovacidn se hace especialmente urgente en
determinados periodos de la historia de la Vida Religiosa. Estamos en
uno de estos periodos. En las ultimas décadas se ha insistido
reiteradamente en la urgencia y la necesidad de una renovacién a fondo
de las comunidades religiosas, de la teologia y la praxis de la Vida
Religiosa. No es este un clamor que les haya venido a las comunidades
religiosas desde fuera; ha brotado al interior de ellas mismas. De ahi la
fuerza que ha ido cobrando. Sin embargo, esta reaccion interna de las
comunidades religiosas en procura de una renovacion interna de si
mismas también ha obedecido a instancias externas que han
cuestionado sus tradicionales modos de pensar, de vivir y de hacer. Las
nuevas circunstancias historicas, de la sociedad y de la Iglesia, han
obligado a la Vida Religiosa a un profundo examen de conciencia, a una
autocritica valiente y a unos compromisos de renovacidon vy
transformacidén que devuelvan a esa area especifica de la Iglesia toda su

vitalidad primigenia.

La voz de la Iglesia, en distintos niveles, se ha unido a este clamor

por una renovacion intensa de la Vida Religiosa. El Concilio Vaticano II



hizo este llamado a nivel de Iglesia Universal en el Decreto sobre la
renovacion de la Vida Religiosa. Las Conferencias del Episcopado
Latinoamericano, primero en Medellin y luego en Puebla, reiteraron este
mismo llamado a nivel de Iglesia Latinoamericana. (Medellin,
Conclusiones, cap. 12 sobre los Religiosos. Puebla, nn, 721-773). La
Confederacion Latinoamericana de Religiosos ha formulado este mismo
llamado tomando como base la teologia de la Vida Religiosa y las
experiencias vividas por las comunidades religiosas de América Latina.

(CLAR: Experiencia latinoamericana de Vida Religiosa, 1959-1979).

Todos estos documentos coinciden en hablar de una renovacion y
no de una mera reforma. La reforma hace referencia a las estructuras y
reglamentos que conforman una determinada institucién. La reforma
propiamente dicha es una reforma exterior y tiene un alcance
meramente externo. La renovacion, por el contrario, hace referencia al
espiritu y la vida que animan e inspiran la totalidad de elementos que
integran una determinada institucion, en este caso la Vida Religiosa. Y,
como la Vida Religiosa es ante todo una experiencia y una praxis de
seguimiento de Jesus, no basta la mera reforma externa de estructuras
y reglamentos para devolverle su espiritu y vitalidad originales. !Es
necesario emprender un verdadero camino de renovacion interior. Sin
embargo, no es necesario oponer la reforma exterior y la renovacion
interior, porque se necesitan mutuamente. Son distintas, ciertamente,
pero complementarias. La renovacion conduce necesariamente a la
superacion de determinadas estructuras y reglamentos anquilosados
que bloquean la vida y sus expresiones individuales. y comunitarias, y a
la creacién de nuevas estructuras y reglamentos mas Aagiles vy
funcionales que permiten al religioso y a la comunidad religiosa dar

cauce a su inspiracidon evangélica original.



Esta renovacion de la Vida Religiosa debe atender a tres criterios
fundamentales que marcan las grandes pautas y los grandes objetivos
de la misma. En primer lugar, el criterio del retorno al Evangelio como
fuente y regla suprema de toda vida cristiana y, por consiguiente, de
toda vida religiosa. En segundo lugar, el criterio del retorno al carisma
fundacional de las respectivas Congregaciones como forma particular de
vida evangélica y de seguimiento de Jesus. En tercer lugar, el criterio
de una adaptacion adecuada a las condiciones cambiantes de los

tiempos como interpelacidon de Dios a través de la realidad histérica.

En este sentido se expresa el Concilio Vaticano II, en el Decreto

sobre la adecuada renovacion de la Vida Religiosa, n, 2:

“La adecuada renovacién de la vida religiosa comprende, a la vez,
un retorno constante a las fuentes de toda vida cristiana y a la
primigenia inspiracion de los institutos y una adaptacién de éstos a las
cambiadas condiciones de los tiempos. Esta renovacién, bajo el impulso
del Espiritu Santo y con la guia de la Iglesia, ha de promoverse de

acuerdo con los principios siguientes:

a) Como quiera que la norma ultima de la vida religiosa es el
seguimiento de Cristo tal como se propone en el Evangelio,
ésta ha de tenerse por todos los institutos como regla

suprema.

b) Cede en bien mismo de la Iglesia que los institutos tengan su
caracter y funcién particular. Por lo tanto, recondzcanse y
manténganse fielmente el espiritu y propdsitos propios de los
fundadores, asi como las sanas tradiciones, todo lo cual

constituye el patrimonio de cada instituto.



c) Todos los institutos han de participar en la vida de la Iglesia
y, de acuerdo con su propio caracter, hacer suyos y favorecer
segun sus fuerzas las empresas y propositos de la misma; por
ejemplo, en materia biblica, litirgico, dogmatica, pastoral,

ecumeénico, misional y social.

d) los institutos promoveran entre sus miembros el conveniente
conocimiento de la situacion de los hombres y de los tiempos
y de las necesidades de la Iglesia, de suerte que, juzgando
sabiamente a la luz de la fe las circunstancias del mundo
presente e inflamados de celo apostélico, puedan ayudar mas

eficazmente a los hombres.

e) Ordenandose ante todo la vida religiosa a que sus miembros
sigan a Cristo y se unan con Dios por la profesion de los
consejos evangélicos, hay que considerar seriamente que las
mejores acomodaciones a las necesidades de nuestro tiempo
no surtiran efecto si no estdan animadas de una renovacion
espiritual, a la que hay que conceder siempre el primer lugar

en la promocién de las obras externas”.

Es la palabra de la Iglesia, cuya funcidn es discernir las
experiencias y compromisos que van brotando al interior de la
comunidad cristiana a lo largo de su historia. El Concilio es 6rgano
especialmente representativo del magisterio eclesial. El Papa, los
Obispos, las Conferencias Episcopales continian esta tarea de
discernimiento tomando como punto de referencia el Evangelio. De esta
forma, los documentos del magisterio se convierten en instancias

obligadas para una adecuada renovacién de la Vida Religiosa.



También es instancia obligada la propia historia y la propia
experiencia de la Vida Religiosa. Experiencias, reflexiones, compromisos
habidos ya al interior de las comunidades religiosas son lecciones
ineludibles a la hora de emprender cualquier intento de renovacién. Es
la voz de las propias comunidades religiosas que nos permite discernir
los caminos que conducen a la verdadera vida evangélica y que abren

paso al seguimiento de Jesus.

La voz autorizada del Magisterio eclesiastico y la voz experimentada
de la propia Vida Religiosa no han de ser vistas como dos magisterios
paralelos, sino como dos instancias complementarias que postulan y
encauzan la verdadera renovacidon de las comunidades religiosas. Cada
una de ellas enfoca el problema desde una perspectiva distinta: el
Magisterio, desde la perspectiva jerarquica; la Vida Religiosa, desde una

perspectiva carismatica.

Ambas instancias toman en consideracion los criterios antes
sefialados: el Evangelio de Jesus, el carisma fundacional y la
interpelacién constante de la realidad histérica. Y ambas coinciden' hoy
en el sefalamiento de las tendencias prioritarias que deben inspirar hoy
una adecuada renovacién de la Vida Religiosa: la intensificacion de la
experiencia de Dios, la intensificacion de la comunicacion y la
comunidad fraterna, la opcion preferencial por los pobres, la mision y la
insercién en la pastoral de conjunto de la Iglesia. Son cuatro tendencias
gue de ningun modo pueden quedar al arbitrio de las comunidades
religiosas. Se imponen como compromisos ineludibles para cualquier
forma especifica de vida religiosa, puesto que todas ellas son
componentes esenciales del estado religioso y del seguimiento de Jesus.

Cada Congregacién asumira estas tendencias de acuerdo con su carisma



especifico, pero ninguna puede sustraerse a la obligacion de tomarlas

como punto de referencia en el compromiso constante de renovacion.

1.5. El retorno al Evangelio y a la memoria de

Jesus

En cualquier época histérica y en cualquier espacio sociocultural el
retorno al Evangelio es la base de cualquier renovacion cristiana. El
evangelismo ha sido siempre y sigue siendo en la actualidad el suelo del
que brota toda auténtica renovacidn cristiana. Y es que en el Evangelio
se encuentra la verdadera y suprema regla de la vida cristiana. Por su
parte, la Vida Religiosa es sélo una forma radical de vida cristiana.
Precisamente por eso, no escapa a esa ley general de toda renovacién
cristiana. La renovacién de la Vida Religiosa implica necesariamente el

retorno al Evangelio.

Toda vida cristiana hace referencia necesaria a Jesus y se actualiza
en las diversas épocas histéricas y en los diversos ambientes
socioculturales bajo el impulso del recuerdo y la memoria de Jesus.
Esta es la funcion misional y sacramental de la comunidad cristiana:
hacer memoria de Jesus y actualizar la memoria de Jesls. Cuando la
vida cristiana pierde esta referencia y esta memoria de Jesus, pierde
también su inspiracién original especifica y deja de ser vida cristiana
aunque continle revestida de elementos culturales cristianos. Deja de
ser vida cristiana para convertirse en un secularismo disfrazado de
religiosidad, en un moralismo presuntamente sustentado por la

experiencia cristiana, o simplemente se convierte en una ideologia



religiosa que instrumentaliza el mensaje cristiano y las formas de
expresion de la experiencia cristiana. Solo la memoria de Jesus y su

seguimiento generan experiencia y vida cristiana.

La Vida Religiosa es la vida cristiana vivida en toda su radicalidad.
No se caracteriza especificamente por su componente ascético o moral,
ni por su caracter comunitario o apostolico, ni siquiera por la tendencia a
la perfeccion o por la profesién de los consejos evangélicos. Ningun
cristiano puede legitimamente sustraerse a estos compromisos de
origen evangélico. Lo especifico de la Vida Religiosa es el seguimiento
radical de Jesus inspirado en una fe radical en el valor absoluto del
Reino de Dios. Es este seguimiento radical de Jesus lo que exige del
religioso una libertad absoluta frente a las pulsiones fundamentales de
la vida humana: la atraccion de los bienes materiales, los atractivos del
amor humano, la tendencia a la autoafirmacién. Sélo esta libertad
absoluta permite al religioso y a las comunidades religiosas
comprometerse en el seguimiento de JesUs y en la construccién del

Reino en medio de la historia humana.

Por eso, toda verdadera renovacion de la Vida Religiosa debe
inspirarse en este retorno al Evangelio y en esta memoria de Jesus,
objeto de seguimiento y de imitacion. El es la regla suprema de toda
vida cristiana y, consiguientemente, también de la Vida Religiosa. La
comunidad cristiana primitiva, animada por el Espiritu y por una
experiencia viva de la Resurreccion de Jesus, se ha convertido siempre
en modelo de seguimiento e imitacién para todas las formas de Vida
Religiosa que han ido naciendo a lo largo de la historia de la Iglesia. La
vuelta al estilo de vida de esa comunidad cristiana primitiva es
caracteristica constante de todo intento de renovacidn de las

comunidades religiosas. Alli encuentran éstas un testimonio patente de



la fe radical en los valores del Reino que inspiran un seguimiento
incondicional de Jesus y un compromiso radical en la construccion del

Reino.

Cuando el Unico criterio de renovacion de la Vida Religiosa es el
propio carisma fundacional, desligado del suelo evangélico, no es
legitimo ya hablar de vida cristiana o de verdadero seguimiento de
Jesucristo. Sera un estilo de vida arropado por unas estructuras
aparentemente religiosas, pero carecera de esa experiencia e inspiracion
original que debe animar a la comunidad religiosa. San Francisco de
Asis, en un arranque de fervor evangélico, escribia al Cardenal
Hugolino: “No me habléis de la regla de San Benito, ni de las de San
Agustin o San Bernardo, ni de alguna otra forma de vida, si no es la que
el Seflor mismo me ha mostrado y entregado misericordiosamente”. Es
una buena forma de expresar que el Evangelio estd por encima de

cualquier otra regla de Vida Religiosa.

Sin embargo, desligar el propio carisma fundacional del suelo
evangélico es traicionar al mismo carisma, puesto que todos los
carismas fundacionales brotaron del Evangelio como de su fuente
inspiradora. El carisma fundacional desligado del suelo evangélico que
lo sustenta es sélo una ficcion o, en el peor de los casos, una
instrumentalizacién o manipulacién del mismo carisma. La fidelidad al

propio carisma es solo un cauce de fidelidad al Evangelio de Jesus.

Cuando el Unico criterio de renovacidon es, por el contrario, la
acomodacion a las condiciones cambiantes de los tiempos, sin tomar en
cuenta el Evangelio ni el propio carisma, la renovaciéon conduce
necesariamente al fracaso de la Vida Religiosa. En ese caso, la Vida

Religiosa cae en el secularismo del peor cufio y pierde toda su razén de



ser, porque ya no tiene nada especifico que ofrecer a los propios

religiosos y menos aun a los destinatarios de su misidén apostdlica.

Los tres criterios de la renovacién de la Vida Religiosa deben
combinarse armodnicamente, para que la renovacién no se quede en

mera reforma.

1.6. El retorno al carisma fundacional

La Vida Religiosa no es originalmente una institucién y menos auln
se la puede considerar como una determinada forma de vida cristiana
instituida por Jesus. No es posible identificar una escena de la vida de
JesUs o un pasaje del Evangelio en el que quede definitivamente
instituida ia Vida Religiosa. La Vida Religiosa es una forma especifica de
seguimiento de Cristo que la comunidad cristiana va descubriendo
progresivamente mientras relee el Evangelio en medio de su historia y
va descubriendo en él unas exigencias especiales, una llamada especial,
unas renuncias especiales encaminadas hacia ese seguimiento radical.
La Vida Religiosa es de naturaleza carismatica. La institucion viene

después.

Esta forma carismatica de vida cristiana ha conocido las mas
variadas manifestaciones a lo largo de la historia de la Iglesia. Sobre la
base de diferentes situaciones y experiencias histéricas de la comunidad
cristiana y como fruto de una profundizacién en la lectura del Evangelio,
han ido surgiendo diversas formas de seguimiento y diversos estilos de

Vida Religiosa que han dado lugar a las distintas Ordenes Y



Congregaciones. Cada una de estas es deudora en su origen a un
carisma fundacional, que el Fundador o los Fundadores vivieron como

forma peculiar de seguimiento de Jesus.

Supuesta la inspiracion evangélica de toda renovacién de la Vida
Religiosa, es preciso también hacer memoria del carisma fundacional de
la propia Orden o Congregacion. Hacer memoria del propio carisma:
fundacional es volver a los propios origenes en busca de la experiencia

cristiana que origind y dio vida a la comunidad religiosa.

Sin embargo, la vuelta al carisma fundacional y a los origenes de la
propia Orden o Congregacion no debe significar en absoluto una
repeticion material de los moldes de vida y de las estructuras originales.
Puede ser que estos moldes y estructuras estén ya periclitados y sdlo
sirvan para bloquear la fuerza y el empuje del verdadero carisma. Los
carismas se van encarnando en diferentes modelos de vida y en
diferentes estructuras histoéricas, que son simples medios e instrumentos
para la persistencia del mismo. Olvidar este caracter instrumental vy,
por consiguiente, provisional de las estructuras que encarnan el carisma

es absolutizar aquellas y condenar a éste a la esterilidad.

La vuelta al carisma original tampoco debe estar motivada por el
propdsito de singularizarse y distinguirse de las demas Ordenes o
Congregaciones, por el simple prurito de ser distintos. Olvidar esto
significa olvidar la funcién eclesial de los carismas. El asunto de los
carismas no es un problema de competencia al interior de la comunidad
cristiana, sino un asunto de comunion y participacidon en la construccion
de la comunidad cristiana. Pablo se vio obligado a zanjar esta cuestion
cuando la comunidad de Corinto desenfocé los carismas convirtiéndolos

en un motivo de division y conflicto en vez de utilizarlos para la



edificacion de la Iglesia. Lo que fue un problema en la comunidad
cristiana primitiva lo ha seguido siendo a lo largo de la historia de la
Iglesia. Sélo un profundo sentido de Iglesia facilita a las

Congregaciones religiosas la superacidon de esta tentacion.

El retorno al carisma fundacional significa basicamente un retorno
al espiritu y a la forma peculiar con la que el propio fundador vivié el
seguimiento radical de Cristo. Ningun fundador ha pretendido hacerse
el mismo objeto de seguimiento. Su propodsito era siempre mostrar en
su persona y en sus comunidades una forma peculiar de ese
seguimiento radical de Cristo que constituye la médula de la Vida

Religiosa.

El nicleo de todo auténtico carisma en la Vida Religiosa es, pues,
el, seguimiento radical de Cristo. Ningun carisma es tal, si no contiene
la totalidad de los valores fundamentales que implica el seguimiento de
Cristo, aunque unos sean subrayados con mas fuerza que otros. No
podrian ser excluidos del carisma especifico de cualquier Orden o
Congregacion religiosa la construccion del Reino, la opcidén preferencial
por los pobres, la experiencia contemplativo, el compromiso por la
justicia... Son estas caracteristicas de la vida evangélica que deben
estar presentes en cualquier modelo de Vida Religiosa. La forma de
presencia y de actualizacidn de estas exigencias evangélicas quedaran

configuradas de acuerdo a los distintos carismas fundacionales.

El retorno al carisma fundacional pretende a su vez afianzar a las
Ordenes y Congregaciones religiosas en su fidelidad a la Iglesia y en su
fidelidad a la comunidad humana. Todos los carismas estan al servicio
de la Iglesia y de la humanidad, cada uno con su aporte especifico para

la construccion del Reino. La aprobacion de una Orden o Congregacién



religiosa por parte de la Iglesia significa, en definitiva, la confirmacién
de un carisma al que la Iglesia considera necesario para la construccion
de la comunidad cristiana y la lucha por la liberacion y la salvacién de la
historia humana. Olvidar esto significa restar posibilidades de
crecimiento a la Iglesia y a la humanidad desde la perspectiva del Reino

de Dios.

Hacer del propio carisma criterio Ultimo de renovacién de la Vida
Religiosa, desgajandolo de la referencia al Evangelio, a la Iglesia y a la
humanidad, significa esterilizar el propio carisma y la propia Vida
Religiosa. El carisma fundacional nos remite al Evangelio v es un
instrumento funcional al servicio del seguimiento de Cristo en medio de
la historia humana. Ninglin carisma es valido sin la inspiracién
evangélica o fuera de la historia de la humanidad. De nuevo se impone
la misma conclusion: los tres criterios de renovacién deben combinarse

armonicamente.

1.7. Adaptacion a las condiciones cambiantes de

los tiempos

Dios interpela al hombre desde el interior de la historia y a través
de las situaciones histéricas. Desde la historia y a través de situaciones
histéricas llama al hombre y le revela su misién. Dios mismo se revela a
través de la historia a la vez que revela la vocacion del hombre y de la
comunidad judeo-cristiana a través de situaciones histéricas. Es la
historia de la vocacidn de tantos patriarcas, jueces, profetas,

sacerdotes, apostoles... a lo largo de la historia de la salvacién. De esta



forma, la realidad sociopolitica se convierte en una interpelacion

constante para el creyente y para la comunidad cristiana.

La Vida Religiosa esta al servicio de la Iglesia y de la humanidad.
Forma parte del nacimiento y crecimiento de la comunidad cristiana.
Por consiguiente, la constante renovacion de la Vida Religiosa debe
responder siempre de nuevo a las necesidades histéricas de la Iglesia y
de la humanidad. El analisis de las nuevas necesidades histéricas y la
acomodacion a las circunstancias cambiantes de los tiempos es criterio
obligado de esa renovacién. Ninguna renovacion eclesial debe pasar al

margen de la historia de la humanidad.

La Vida Religiosa, al igual que la Iglesia, es esencialmente
misionera. Esto significa que no esta en funcién de si misma, sino en
funcidon del Reino de Dios, en funcion de la salvacién de la comunidad
humana. En esta blusqueda de caminos para la realizacidon practica de
esa vocacion misionera, las situaciones histdricas -los signos de los
tiempos- son manifestaciones patentes de la voluntad salvifica de Dios.
Son clarificaciones de la naturaleza, misionera y de los compromisos
concretos de la Vida Religiosa en cada etapa histérica y en cada

ambiente sociocultural.

La Iglesia proclama el caracter universal de la vocacion salvifica.
Todos los hombres estan llamados a la salvacién en Cristo. Esto
significa que todos los hombres de todos los tiempos y de todas las
culturas estan llamados a la salvacidon y, por consiguiente, tienen
derecho a que el mensaje de salvacion les sea anunciado. Pero no basta
que les sea anunciado; es preciso que el anuncio se haga en un lenguaje
y en unos signos comprensibles, de acuerdo con la situacion historica y

cultural a la que pertenecen los destinatarios del mensaje salvifico. Aqui



hay un reto para la tarea evangelizadora de la Iglesia en sus diversas

formas.

Este planteamiento exige de la Iglesia y de la Vida Religiosa una
adaptacion constante a los signos y a las condiciones cambiantes de los
tiempos, no por el simple prurito de estar al dia, sino por exigencia de
fidelidad a la propia misidn. La Iglesia vive y trabaja bajo la ley
cristiana de la encarnacion, una encarnacién con discernimiento, pero,
en todo caso, encarnacién en medio de la historia humana. Si la Iglesia

es sacramento de salvacién, ha de ser un sacramento -signo- inteligible.

Son estas circunstancias cambiantes las que van descubriendo a la
Iglesia y a la Vida Religiosa su propia vocacidon en cada momento
historico, las que obligan a la comunidad cristiana a redescubrir
constantemente sus compromisos misioneros para con la humanidad.
Sélo dejandose interpelar por la historia, consigue la Iglesia que su
lenguaje, sus gestos, sus compromisos su estilo de vida, sus formas de
celebracion de la fe y de la salvacion sean inteligibles a los hombres a
los que estan destinados. El anuncio del mensaje de salvacion sdlo es
inteligible cuando conecta con las experiencias historicas de las distintas
épocas y culturas en las que los hombres experimentan la necesidad de
liberacion y salvacion. Este hecho compromete a la Iglesia en una
renovacion constante del lenguaje religioso, de los simbolos religiosos,

de las formas de celebracién, de los compromisos misioneros...

Esta adaptacién a las condiciones cambiantes de los tiempos exige
de la Iglesia y de la Vida Religiosa un analisis y un conocimiento a fondo
de la sensibilidad, de la cultura, de la problematica presente en las
diversas situaciones sociopoliticas de la comunidad humana. Fatalidad,

determinismos y aprecio a la libertad, dependencia y liberacion,



marginalidad, pobreza y sentido de la propia dignidad, injusticia y
sentido de los propios derechos, secularizacion y tentaciones
materialistas... son situaciones que cuestionan el mensaje de la
comunidad cristiana. Es en medio de estas situaciones histéricas donde
tiene que hacerse comprensible y practicable el anuncio de la buena
noticia de la salvacion cristiana. Son estas situaciones una interpelacién
a la Vida Religiosa, que no se puede soslayar so pena de ser infiel al
propio compromiso del seguimiento de Cristo y a la propia vocacién

misionera.

Esta adaptacién a las condiciones cambiantes de los tiempos no
equivale necesariamente a una acomodacion ingenua, pasiva y acritica,
a una aceptacidon indiscriminado de los presuntos nuevos valores
culturales, de los nuevos modelos de convivencia y de sociedad. Toda
realidad histdrica es ambigua, como ambiguo es cualquier proyecto
histérico. Por eso, la renovacién de la Vida Religiosa exige una
adaptacion critica a las situaciones histéricas, siguiendo el modelo de la
encarnacion cristiana -"en todo semejante a nosotros, menos en el
pecado"-. Sodlo asi la Iglesia puede hacer a la humanidad un aporte
especifico, un anuncio de salvacién que sea a la vez denuncia de las
situaciones de pecado que contradicen esa salvacién. Ese aporte
especifico de la Iglesia a la historia de la humanidad es el anuncio de la
utopia del Reino que obliga a una transformacién ininterrumpida de la
sociedad. Solo asi la Iglesia contribuye a hacer de la historia humana
una historia de salvacién, convirtiendo a la comunidad cristiana en luz
en medio de las gentes. El Evangelio debe ser, en medio de la historia
humana, anuncio de salvacién y denuncia de situaciones de pecado

contrarias a esa salvacién, profecia y no ideologia.



Por eso, el criterio de la adaptacién a las condiciones cambiantes de
los tiempos debe estar respaldado por el retorno constante al Evangelio
y memoria de Jesus. Es en nombre de este retorno al Evangelio y de
esta memoria de Jesus como la Iglesia puede discernir los signos de los

tiempos.

1.8. Actividades complementarias

1. Lea algunos de los documentos en los que la Iglesia universal,
regional o local, o la Comunidad urgen por la renovacion de la Vida
Religiosa. Discuta con sus compaferos de estudio o con su comunidad
local las exigencias concretas de renovacion personal y comunitaria que

plantean.

2. Individualmente o en grupo realice una investigacion mediante
entrevistas, encuestas, observacion directa; en la que evalue el tipo y
calidad de esfuerzos de renovacion que adelanta su comunidad regional

o local. Proponga recomendaciones, sugerencias.

3. ¢Qué tipo de decisiones y acciones concretas sugiere usted a su
comunidad local para acoger efectivamente los criterios, tendencias y
niveles? Redacte un plan de accion a inmediato, mediano y largo plazo

y preséntelo a su comunidad.



1.9. Autoevaluacion

1.9.1. Preguntas

1. En el espacio en blanco escriba A (acuerdo). P (parcialmente de
acuerdo) o D (desacuerdo). Si su respuesta es P o D, indique

brevemente la razon.

a. Todos los esfuerzos de las comunidades religiosas deben
estar orientados a lograr la reforma de sus estructuras.

Porque

b. El Concilio Vaticano II, Medellin, Puebla, la CLAR exigen y

urgen la renovacion de la Vida Religiosa.

C. La auténtica y adecuada renovacion de la Vida Religiosa

se opone a la mera reforma de sus reglamentos y estructuras.

Porque

d. Los cambios y crisis de nuestra época haran indispensable
la renovacion de la Vida Religiosa.

Porque

2. Escoja la(s) alternativa(s) que considere mas acertada(s), de

acuerdo con lo estudiado en la unidad. Tache con una X.

2.1. Los siguientes son los criterios u objetivos fundamentales de

la renovacion de la Vida Religiosa.



a. La vuelta a las costumbres y usos de la época de la
fundacion.

b. El retorno al Evangelio y a la memoria de Jesus.

c. El dialogo con otras culturas y experiencias religiosas.

d. La fidelidad al carisma fundacional.

e. La modificacién de normas y reglamentos.

f. La adaptacion a las cambiantes condiciones de los tiempos.

2.2. Las siguientes son las tendencias impostergables de toda

adecuada Renovacion de la Vida Religiosa:

a. La insercion en la pastoral de conjunto de la Iglesia.
b. La opcidn preferencial por los pobres.

c. Los documentos del Vaticano II, Medellin y Puebla.

d. La vida y obra del fundador.

e. El acrecentamiento de la vida fraterna y comunitaria.
f. La recuperacion de la vida contemplativo.

g. La intensificacion de la experiencia de Dios.

1.9.2. Respuestas

la. D. Porque lo esencial es la vivificacién del espiritu en fidelidad al

Evangelio, al Carisma y a las exigencias de los tiempos.

1b. A.

1c. D. Porque son complementarias.



1d. P. Porque aunque estos cambios y crisis son incentivos; la

necesidad de renovacion es una exigencia intrinseca.

2.1 b, d,;f.

2.2 a., b.e,gqg.

Si ha tenido algun desacierto, revise antes de continuar. Si no,

iFelicitaciones!
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2.1. Introduccion

Deciamos que la renovacién de la Iglesia y de la Vida Religiosa es
una exigencia que plantea no sdlo la evolucién misma de la cultura y de
la historia humana, sino que brota por una necesidad intrinseca de su
propia naturaleza. El retorno al carisma fundacional es uno de los tres

criterios fundamentales que deben inspirar y orientar este cambio.

El nacimiento de las drdenes religiosas no es mero resultado de las
circunstancias. La memoria de Jesus y el ideal de vida evangélica son el
suelo original en el que han germinado a lo largo de veinte siglos

distintas formas de seguimiento de Jesus y de vida evangélica.

La experiencia cristiana de Dios es una experiencia esencialmente
historica, condicionada por la historia y condicionante de la historia. La
vida evangélica es a su vez una forma de seguimiento de JesuUs en
medio de la historia. Y toda historia de salvacion responde
precisamente a situaciones histéricas de pecado, de esclavitud, de no-

salvacion.

Este postulado elemental de la ley de la encarnacién cristiana exige
un analisis del contexto histérico en que hacen las érdenes religiosas,
para detectar las preguntas a las que los fundadores religiosos
pretenden dar respuesta, los ideales que pretenden encarnar. Ignorar
este contexto significa condenar al fracaso todo intento de comprension
de cualquier carisma religioso. Volver a los origenes significa, en cada
caso, analizar como la experiencia del seguimiento de Jesls tomo
cuerpo en las distintas comunidades cristianas que se han sucedido a lo

largo de veinte siglos de cristianismo. En este sentido cada Orden o



Congregacion religiosa es, en definitiva, una forma peculiar e historica
de seguimiento de Jesus. Buscar esta forma peculiar de seguimiento de
JesUs y esta experiencia cristiana tipica de cada Congregacién religiosa
es identificar de nuevo el carisma fundacional. Tarea imposible si no va
acompanada de un estudio del suelo histérico en que ese carisma es
activado desde el interior de una Iglesia siempre ubicada

histdricamente.

Domingo de Guzman se ubica entre los siglos XII y XIII. Nace y
vive en el centro de Europa, entre Espafia, Francia, Italia. Aqui nace
también la Orden de Predicadores. Conocer el contexto histérico de
Europa en este periodo, es ponerse en camino para identificar la
inspiracion original que lleva a Domingo a la fundacién de la Orden de
Predicadores y para conocer a qué necesidades histéricas, eclesiales y

sociales pretende responder con la fundacién de la Nueva Orden.

Tres son los, a modo de vectores, que enmarcan y atraviesan la
vida y obra de Domingo: una sociedad feudal que lucha por conservar
su privilegio ante una nueva sociedad y una nueva cultura que despunta
en los burgos nacientes; una Iglesia feudalizada que se debate desde
hace un siglo por una verdadera reforma para enfrentar el avance de las
herejias y darle una nueva vida a la tarea evangelizadora de los pueblos
paganos que la asedian; y, finalmente una vida religiosa que explora

nuevos y variados caminos de renovacion.



La presente unidad adopta la siguiente estructura:

En busca de
renovacion para

la Vida Religiosa
Entre el régimen

feudal y la A En una iglesia
blsqueda de que busca la
libertad reforma

Medio histérico y
origenes
dominicanos

2.2. Objetivos

Al finalizar el estudio de esta unidad usted sera capaz de:

1. Analizar las circunstancias culturales, politicas, econdmicas y
religiosas en las que transcurre la vida de Domingo de Guzman y
brota su proyecto fundacional.

2. Enumerar los rasgos que caracterizan esencialmente la Orden de
Predicadores como experiencia radical de encarnacién cristiana en
medio de una sociedad y una Iglesia en profunda crisis pero

empefadas en el cambio y la renovacion.



2.3. Cuestionario Inicial

2.3.1. Preguntas

1. ¢Recuerda cudles son los tres criterios fundamentales para la

renovacion de la Vida Religiosa?

2. ¢Podria dar brevemente dos razones que indiquen la importancia del

analisis del contexto histdrico de la vida y obra fundacional de Domingo?

3. ¢Cudles son los tres vectores que enmarcan la vida y obra de

Domingo?




2.3.2. Respuestas

1a. Retorno al evangelio y a la memoria de Jesus.
1b. Retorno al carisma fundacional.
1c. Adaptacion a las condiciones cambiantes de los tiempo.

2a. La Orden de Predicadores es una forma peculiar e histérica de

seguimiento de Jesus.

2b. Analizar esa forma peculiar es facilitar la comprensién del carisma

fundacional dominicano.
3a. El régimen feudal y la naciente sociedad de los burgos.
3b. La Iglesia feudalizada empefiada en la reforma.

3c. La vida religiosa canonical y monastico que busca renovarse.

2.4. Entre el régimen feudal y la basqueda de la
libertad

Para comprender la historia medieval europea, es obligada la
referencia a la obra reformadora de Carlomagno a finales del siglo VIII.
El propdsito de este destacado personaje habia sido reunir bajo un

mismo imperio la Europa germanica y la cristiana, para oponerlo a los



avances de los barbaros del este y del sur. Como guerrero, no fue su
intencién primordial dedicarse a la conquista de nuevos territorios, sino
proteger sus estados contra la barbarie, sustituir la barbarie pagana de
sajones y lombardos y la agresividad islamica de los moros de Espafia
por la civilizacion cristiana. Junto a este propodsito destaca su ideal en el
campo de la cultura. Carlomagno se convierte en verdadero mecenas
de los hombres de ciencia y de letras, dando lugar a un verdadero
renacimiento cultural mediante la fundacion de escuelas y la

concentracion de ilustres colaboradores en el campo de la cultura.

Por lo que a la Iglesia se refiere, ésta tuvo en él un decidido
protector. En adelante, la dignidad imperial sélo sera conferida por el
Papa. El poder civil y el poder religioso caminaran juntos. Los
"enviados del Sefior", un obispo y un sefior laico, seran los inspectores o
agentes reales en cada una de las provincias. (iIngeniosa interpretacion

del bini et bini de la misidn apostdlica!).

Pronto el extenso imperio carolingio enfrentara dificultades que lo
llevaran a la decadencia y a la ruina. Su extension era ya una dificultad
notable para mantenerse unido y compacto. La invasiéon barbara
seguira atacando el imperio carolingio por todos los flancos: checos,
hingaros, sarracenos, y, sobre todo, los normandos... En parte por
influencia de los normandos, la nobleza -laicos y eclesiasticos-
comenzaran pronto la lucha contra la realeza, y asi ird tomando carta de
ciudadania el régimen feudal, a medida que nobles y sefiores consiguen
independizarse de la autoridad real y hasta ejercer verdadera influencia
sobre ella. La fragmentacion progresiva del Imperio y la lucha
constante entre los herederos dejaran el paso abierto hacia la
instauracion de un régimen feudal caracterizado por la fragmentacién

del poder.



A partir del siglo X se impone en Europa el régimen feudal, esa
forma politica hacia la cual tendia, en cierto modo, el mundo cristiano
desde las invasiones germanicas y desde la caida del Imperio Romano.
En el nuevo régimen feudal, que identifica soberania con propiedad, el
poder soberano, anteriormente exclusivo del rey o del emperador, se
fragmenta y distribuye entre los numerosos senores feudales

ocasionando un deterioro progresivo de la autoridad real.

La sociedad feudal es basicamente una sociedad agricola y rural,
con una economia autarquica y autosuficiente, organizada en torno al
sefiorio feudal, con pocos propietarios y muchos vasallos. Los grandes
sefiorios feudales son fruto de la herencia, de la conquista o de
donativos voluntarios. El campesino, y hasta el sefior débil, prefiere
entregar sus tierras e incluso entregar su libertad en vasallaje a cambio
de la proteccidn que le dispensara el sefor feudal mas poderoso. La
esclavitud y el vasallaje se hacen voluntarios por fuerza de las
circunstancias, mas por calculo que por conviccidon o iniciativa personal.
Se hipotecara libertad para conseguir la seguridad, material o espiritual.
Las donaciones se hacen con frecuencia a monasterios y cabildos "a
cambio de beneficios espirituales" (Pro salvatione animae suae). Esto
explica suficientemente la progresiva incorporacién de la Iglesia al
régimen feudal y las dificultades que experimentara la Vida Religiosa

para vivir el ideal de la pobreza evangélica en este régimen feudal.

Este sistema econdmico implica necesariamente un nuevo modelo
de relaciones sociales entre los miembros de la sociedad feudal.
Fundamentalmente son relaciones de vasallaje con diversos niveles de
libertad o de esclavitud. El sefior feudal adquiere la obligacién de

proteger a quien se ha convertido en su vasallo. El vasallo se



compromete a una fidelidad incondicional al sefior, a cambio de esta
proteccion que de él recibe. La independencia de los sefiores feudales
con respecto al monarca es casi absoluta, dado el poder que aquellos
van acumulando en base a la acumulacion de propiedades materiales y
personales. Con el estatuto hereditario de cargos vy titulos, los sefores
feudales se convierten en verdaderos soberanos. Asi se va estirando
verticalmente hacia arriba la jerarquizacion y “clasificacion” social del
feudalismo: siervos, villanos, burgueses, pequena nobleza, grandes
barones, grandes feudatarios o alta nobleza (laicos y eclesiasticos), el
rey. Esta jerarquizacidon progresiva universaliza la relacion de vasallo a
sefior, de tal forma que casi todos los sefiores feudales resultan ser en

definitiva vasallos de otros sefiores mas poderosos.

El poder econémico y politico se concentra cada vez mas en manos
de los principes y sefiores feudales, incluyendo entre éstos a los
eclesiasticos. La actividad preferente, aparte la agricultura que
garantiza el sustento, son las armas, bien para la invasidn, bien para la
defensa del propio patrimonio o para la defensa de otras causas, como
son con frecuencia los intereses de la Iglesia. En este contexto adquiere
una importancia destacada el ideal y la figura del "caballero". Se trata,
pues, de unas estructuras sociales verticales, con escasa participacién

activa de las grandes masas en lo que a poder se refiere.

La Iglesia esta inserta de lleno en este régimen feudal. Lo esta
como coparticipe del seforio feudal, y lo esta también como poder que
inspira  y crea destacadas costumbres e instituciones feudales.
Transforma la institucion de la caballeria, originalmente politica vy
militar, en una institucion moral y religiosa: el caballero se obliga a
defender a la Iglesia y a los débiles. La Iglesia es, por su poder

temporal y espiritual, la Unica autoridad respetada por todos los



sefores. Instituye la “paz de Dios” o renuncia solemne y juramentada a
las guerras privadas entre senor y sefior. Instituye la “tregua de Dios”,
que prohibe la guerra, bajo pena de excomunién, durante determinados
dias y épocas del ano liturgico: sabados y domingos, adviento,
cuaresma, pascua... Instituye el derecho de asilo o privilegio en virtud
del cual los que se refugiaban en iglesias o monasterios no podian ser
entregados a la autoridad civil. Hace sentir su influencia para mejorar la
condicion de los siervos... Todo ello es un indice del poder e influencia
de la Iglesia en la sociedad feudal y de la estrecha unién entre Iglesia y
régimen feudal. Un analisis critico de la actuacion de la Iglesia dejaria
en claro la ambigiedad que se esconde detras de todas estas creaciones
eclesiales. No es este el momento de hacerlo. Nos basta por el
momento constatar los hechos para ambientar histéricamente el

nacimiento de la Orden dominicana.

El clima social y espiritual del feudalismo es propicio para el
surgimiento de ideales y virtudes que regulan las relaciones entre
sefiores, caballeros, vasallos. Son virtudes preferentes, al interior de
estas relaciones sociales, el honor, la lealtad, el espiritu militante, el
heroismo, la obediencia, la fidelidad, la sumisién... Estas virtudes y
estos ideales configuran de tal modo el ambiente espiritual de la Edad
Media, que se convierten automaticamente en virtudes cristianas

preferidas.

A finales del siglo XII y comienzos del siglo XIII la sociedad feudal
experimenta una substancial transformacion que la encamina hacia una
crisis definitiva y augura el nacimiento de un nuevo régimen social.
Nuevas estructuras socioecondmicas Yy nuevas clases sociales
emergentes son en buena parte responsables de esta crisis incipiente y

del apogeo cultural, social y religioso que caracterizara el clasico siglo



XIII medieval. Domingo se ubica histéricamente en este paso critico
entre ambos siglos. Y en este momento critico se ubica también el

nacimiento de la Orden por él fundada.

Frente al caracter eminentemente agricola y rural del feudalismo
clasico, surgen pujantes el comercio y la vida urbana. El centro de
interés pasa del campo a la ciudad. Ciudades cada vez mas
desarrolladas se convierten en centros de la actividad comercial y
cultural. Destacan ciudades como Venecia, Génova, Barcelona,
Ratisbona, Colonia, Paris, Medina del Campo, Florencia... Cada una de
ellas es importante bien por su significado comercial, o por sus ferias,
por su actividad econdmica o bancaria, o por su aporte cultural. La
poblacion, en aumento progresivo durante este periodo historico, se va
desplazando desde el campo a la ciudad, no soélo en procura de una
nueva ubicacién geografica, sino, sobre todo, en procura de una nueva
ubicacion social. Efectivamente, las estructuras rigidas del sistema
social del feudalismo apenas permitian una movilidad social que dejara
espacios libres para el. ascenso y la realizacion personal. El nuevo
modelo de vida urbana rompe aquellos moldes sociales del feudalismo y
abre estos espacios a las libertades ciudadanas, a la movilidad social, a
las mejoras personales y corporativas. Este desplazamiento desde el
campo a la ciudad es fruto de nuevas condiciones econdmicas y
comerciales, y al mismo tiempo es interpretado por la poblacidon en
términos de libertad o liberacion del senor feudal. “El aire de la ciudad
hace libres”, es un adagio medieval. Este hecho explica suficientemente
la ubicacion geografica de los primeros conventos dominicanos. El
predicador se ubica alli donde se ubica la gestacibn de una nueva

cultura.



La intensificacion del comercio da origen a su vez a una clase
emergente, la incipiente burguesia, que fomenta el espiritu asociacional
en procura de una defensa contra las pretensiones dominadoras del
sefior feudal. La expansion del comercio favorece el fortalecimiento de
los nuevos burgueses. Mercaderes y artesanos constituyen en buena
parte el nucleo de esta nueva clase social. Sus intereses y tendencias
son incompatibles con la tradicional organizacién social del sistema
feudal, en la que estan especialmente interesados los poseedores de
latifundios. La Iglesia misma se muestra en principio en franca
oposicidon al comercio, a veces por cuestién de principios éticos, otras
porque veia amenazados sus intereses, cercanos a los del feudalismo.
En principio, la nueva clase burguesa sélo pretende conquistar un lugar
en la sociedad, conseguir un espacio de libertad en el que puedan
desenvolverse lejos de las presiones feudales. Los monarcas,
mermados en su soberania por el poder de los sefiores feudales, veran
en la burguesia unos buenos aliados para destronar a los sefiores

feudales.

Los burgueses se asocian en gremios para la defensa de sus
intereses, originando asi un profundo sentido de la solidaridad, de la
comunidad, un verdadero espiritu innovador, y una actitud critica frente
al orden feudal establecido. Esta nueva clase social va conquistando
lentamente una autonomia juridica y administrativa hasta establecer
una organizacidon municipal que transformara substancialmente las
relaciones sociales. Un espiritu asociacional y comunal caracterizara las
nuevas relaciones sociales. Este caracter asociacional y comunal de la
nueva clase burguesa explicara en parte el espiritu que inspirara el
estatuto juridico de la nueva Orden dominicana. Un espiritu nuevo para

unos tiempos nuevos.



El desarrollo urbano trae consigo el florecimiento de un fenémeno
cultural que caracterizara todo el siglo XIII y tendra honda repercusion
en la orientacion del proyecto de vida dominicano: se trata del

nacimiento de las Universidades.

La renovacién cultural carolingia habia dado origen a las escuelas
monacales, catedralicias y palatinas. En el siglo XII las escuelas
urbanas se iran afianzando con la creciente importancia que adquieren
las ciudades y con la progresiva concentracion de la poblacion en éstas.
Los maestros y escolares que frecuentan las escuelas urbanas también
se ven obligados, como los burgueses; a asociarse en gremios
académicos para la defensa de sus derechos e intereses materiales y
culturales. Estos gremios son asociaciones de profesores y estudiantes
gue aunan la poblacién escolar de las escuelas urbanas. Nacen como
formaciones espontaneas, no como instituciones proyectadas y erigidas
por autoridades superiores. De estas asociaciones y en torno a las
escuelas urbanas nacen las "“Universidades” como ™“asociaciones de
maestros y escolares” que defienden sus libertades y autonomia frente a
fuerzas externas que pretenden ejercer su tutelaje sobre ellas: el rey, el
Papa, los burgueses... Bolonia, Salerno, Paris, Colonia, Oxford, Toledo...
son nombres suficientemente significativos para reconocer la

importancia de este fendmeno cultural.

El mismo nombre “universitas” es ya un indicador de la apertura de
horizontes que implica este nuevo paso de la cultura. Se trata, en
principio, de la asociacion de todos los maestros y escolares
comprometidos con la causa de la verdad. Y, sobre todo, se trata de un
universo cultural en el que tengan cabida todas las areas del saber y

todas las orientaciones doctrinales del momento. Es en este momento



en el que surge pujante el didlogo interdisciplinar entre los diversos

campos del saber.

Virtudes preferentes en este contexto universitario son el amor a la
verdad que conduce a un didlogo franco y abierto entre el cristianismo y
otras culturas. Son virtudes e ideales esencialmente ligados al proyecto
religioso y apostélico de Domingo. La Orden de Predicadores nace
comprometida con este ideal de la verdad y del didlogo entre la fe y la

razon.

2.5. En una iglesia que busca la reforma

La Iglesia medieval vive bajo un régimen de cristiandad. Tras su
reconocimiento oficial en las postrimerias del Imperio Romano de
Occidente, la Iglesia constantiniana se compromete en la construccion
de la cristiandad. Pretende instaurar ya aqui en la tierra el Reino de

Dios y establecer un orden social basado en la legislacion cristiana.

Las invasiones barbaras situan a la Iglesia ante una tarea urgente:
la evangelizacion de los paganos. Esta empresa ird a su vez
acompafiada por otro compromiso conjunto del poder eclesiastico y del
poder civil: la reorganizacidon social de Europa tras dichas invasiones

barbaras. Ambas empresas se prolongaran a lo largo de varios siglos.

El ideal evangelizador conocera momentos de alto nivel con la
intervencion de meritorios y destacados monjes, respaldados por papas,

emperadores y obispos. Esta actividad evangelizadora del mundo



pagano es una de las paginas mas gloriosas de la historia de la Iglesia.
Sucesivamente se van convirtiendo al cristianismo los francos, los
lombardos, habitantes de Italia, de los Paises Bajos, de las Islas
Britanicas y de Irlanda, de Alemania, de los Paises Escandinavos... y, en
el mundo oriental, los eslavos, los servios, los bulgaros, checos, polacos,
hingaros... Protagonistas de esta obra evangelizadora son
personalidades de la talla de Remigio, Huberto, Patricio, Agustin de

Canterbury, Columbano, Bonifacio, Ascario...

La reorganizacion de Europa, tras estas invasiones y conversiones,
bajo un régimen de cristiandad constantiniana, hara saltar la necesidad
de un mando supremo que dirija la empresa. Iglesia y sociedad civil,
sacerdocio e imperio se veran comprometidos en una lucha sin tregua
por esta soberania o dominium mundi. Esta lucha entre el sacerdocio y
el imperio marcara la cumbre politica de la Edad Media y se hara
especialmente agresiva a partir de la desintegracién del imperio de
Carlomagno. Los emperadores desean restaurar el imperio segun el
modelo constantiniano y este deseo incentiva su ansia de soberania.
Los papas, por su parte, se ven favorecidos como soberanos de los

estados pontificios y como jefes indiscutidos de la cristiandad.

Soberano de los estados pontificios y jefe espiritual de la Iglesia, a
la que practicamente se le hace coincidir con la sociedad occidental, el
Papa se ve obligado a actuar al mismo tiempo como jefe espiritual y
como jefe politico y como guerrero. Ejemplos de esta actuacion politica
y bélica del papado arroja suficientes la historia de la Iglesia.
Favorecido por la actitud de Carlomagno, el Papa acrecienta su poder y
corona al emperador. Carlomagno por su parte se declara a si mismo
decidido protector y defensor de la Iglesia y, de forma indirecta, se

atribuye el gobierno de la misma Iglesia, una vez coronado por el Papa.



El emperador dirige los asuntos eclesiasticos, hace nombramientos
importantes para cargos eclesiasticos, sefiala métodos misionales y
evangelizadores... En todas estas intervenciones los criterios del

emperador seran mas politicos que religiosos.

Las consecuencias de este falso maridaje entre la Iglesia y el
Imperio se adivinan ya. Seran fatales para ambos. Tendra lugar una
falsa politizacién de la Iglesia y una falsa clericalizacion del Imperio.
Esta situacion llevara a la Iglesia y al papado a conocer uno de los
periodos mas oscuros de su historia. Entre el siglo IX y el siglo X ocupan
el solio pontificio mas de cincuenta papas, puestos depuestos,
desterrados, asesinados vueltos a poner... a capricho siempre de los
sefiores de turno. Otro tanto sucede entre los obispos y abades. Y asi
va conociendo la Iglesia un deterioro espiritual y moral que va desde las
altas jerarquias hasta la base. La Iglesia, comprometida con el régimen
feudal, es ella misma feudalizada hasta caer en manos de los sefores
feudales, condenada al servilismo, o, lo que no es menos grave para el

ideal cristiano, compartir con ellos el poder politico y la riqueza.

Esta situacion histérica acelerara pronto la lucha de las
investiduras, momento cumbre de la lucha entre el sacerdocio y el
imperio. La Iglesia se habia convertido en un instrumento del poder
politico mediante las investiduras. La investidura era un acto juridico
por el cual el seifior o propietario de una iglesia, templo o abadia,
confiere éstas a un clérigo para que las sirva a titulo de beneficio. Los
emperadores o sefiores feudales no nombraban para el desempeno de
los cargos de obispos o abades en las distintas sedes episcopales o
abadias sino a candidatos que les eran adictos, parientes o allegados, o
a aquellos que ofrecian mas dinero por el cargo. Conferian al interesado

la investidura de obispo o de abad entregandole el baculo o el anillo.



Incluso a veces conferian estos cargos a seglares, sin vocacion ni
preparacion para el ejercicio de los mismos. Estos seglares llegaban a

veces a recibir las 6rdenes sagradas en un solo dia.

Este modo de proceder ocasiond grandes abusos e inconvenientes
en el ejercicio de las funciones pastorales. Los cargos eran comprados y
revendidos, con intereses meramente econdémicos. A veces, para
resarcirse del precio pagado por el cargo, se vendian todos los servicios
religiosos, los sacramentos y hasta los objetos de culto. De esta forma
la simonia se introdujo en la Iglesia como uno de sus peores males y
como el mayor obstaculo para una accién evangelizadora eficaz. Los
gue sin vocacion accedian a estos cargos eclesidsticos se
despreocupaban completamente del compromiso candnico del celibato.
Incluso algunos, deseosos de transmitir a su posteridad los beneficios,
contraian matrimonio o simplemente vivian en concubinato,
procurandose herederos para sus bienes y beneficios. De esta forma
olvidaban las prescripciones canonicas del estado clerical y abandonaban
o desacreditaban su misterio. Es el nicolaismo que se unia a la simonia
para dejar a la Iglesia en absoluta postracién moral y desacreditada

para el ejercicio de su misiéon pastoral.

La exagerada dependencia de la Iglesia respecto a los emperadores
y a los sefiores feudales origind asi un caos al interior de la misma
Iglesia que llegd a afectar a los mismos pontifices. Establecido el
régimen feudal en los estados pontificios, los barones se atribuian la
designacién de los papas. Durante mucho tiempo los Condes de Tusculo
dispusieron a su antojo de la tiara pontificia y el mismo Enrique III se

atribuyo a si mismo el derecho de confirmar el nombramiento del Papa.



Intentos de reforma habian aparecido ya en los papas alemanes
Clemente II, Damaso II, Victor II. Deseosos de volver a la pureza de la
Iglesia antigua, Unico camino de renovacion cristiana y eclesial, apuntan
su actividad reformadora hacia el campo de la moral, sobre todo con el
proposito de erradicar la simonia y el nicolaismo del clero, pero sin
éxito. Ledn IX y Nicoldas II habian hecho especiales esfuerzos por
conseguir la independencia del papado respecto al emperador y a los
sefores feudales, al tiempo que buscaban eliminar los abusos que se
habian introducido en la Iglesia. Pero tampoco se puede decir que su

empresa fuera exitosa.

La verdadera reforma comienza con el nombramiento del monje
Hildebrando como papa, con el nombre de Gregorio VII, en 1073. Es la
“reforma gregoriana” que la Iglesia buscard con ahinco a lo largo de
varios siglos. Gregorio VII era monje cluniacense y llamoé a meritorios
monjes cluniacenses para llevar a cabo la reforma. Sin embargo, su
vision de la Iglesia era profundamente universalista, mas alla de las
fronteras monasticas. Propodsito esencial de su reforma era devolver a

la Iglesia la libertad, el decoro y la unidad.

Gregorio VII se propuso imponer el celibato a los clérigos,
proscribidé la simonia. Se propuso despojar a los principes del derecho a
nombrar autoridades eclesidsticas. Puso a los obispos y abades bajo la
dependencia Unica del Papa. Dictd normas para deponer a los que
habian comprado sus cargos, cesoé de sus cargos a los que se habian
casado o vivian en concubinato, amenazd con excomunidn a los seglares

gue confirieran la investidura eclesidstica y a los que la recibieran.

La lucha de las investiduras, entre Gregorio VII y Enrique IV, se

prolongard hasta después de la muerte de ambos. Sdélo el concordato



de Worms entre Enrique V y Calixto II, en 1122, zanjo parcialmente la
cuestion y aclaré los limites del poder espiritual y del poder temporal.
Al papa corresponde el derecho al poder espiritual y el derecho a
conferir la investidura eclesidastica a obispos y abades libremente
elegidos por las iglesias. Al emperador corresponde el poder temporal
sobre el feudo eclesiastico. Por esta solucién los obispos seran a la vez
vasallos del imperio, por sus bienes feudales, y delegados del papa por

su ministerio espiritual.

A partir de este momento la Iglesia se ve comprometida en la gran
empresa de llevar adelante esta reforma gregoriana, apenas
comenzada. Lo mas importante es la paz, la libertad de la Iglesia, la
defensa de la ortodoxia. Los principes seran instrumentos de la Iglesia
para el servicio de estos ideales. La reforma procurara de los principes
fidelidad en la defensa de los asuntos eclesiasticos, bien para proceder
contra los obispos indignos que desafiaban las penas eclesiasticas
eludiendo las exigencias de la reforma, bien para salir en defensa de la
Iglesia de Roma o de los territorios del mundo cristiano en una guerra

santa.

En este contexto de la reforma gregoriana discurrira la vida de
Domingo y tendra lugar la fundacién de la Orden de Predicadores. Sin
embargo, el ideal evangélico; apostélico de Domingo y el proyecto
apostolico por él concebido se mantendran muy distantes de estas
contiendas politicas por la soberania y el dominium mundi. La actividad
personal de Domingo y su proyecto fundacional se encaminaran hacia
una tarea especificamente evangelizadora, como camino seguro para

una auténtica reforma y renovacion de la Iglesia.



Desde este punto de vista especificamente evangelizador, la Iglesia
tiene varios frentes a los que ha de atender, mas alla de la lucha politica
entre el sacerdocio y el imperio. Constituyen estos frentes el mundo
pagano y la evangelizacién, el mundo musulman y las cruzadas, el
mundo de las herejias y la renovacidn evangélica de la comunidad

cristiana.

La mision evangelizadora del mundo pagano habia ocupado los
mejores esfuerzos de la Iglesia desde las invasiones barbaras, pero en
los siglos XII y XIII es auln una tarea inconclusa. Domingo sera testigo,
a través de sus viajes, de un mundo pagano no evangelizado aun. Aqui
germina basicamente su ideal misionero, un ideal que se dirige sobre
todo al mundo pagano y que nunca pudo realizar personalmente. La
fundacién de una Orden de Predicadores tiene en la mira también la

misidn evangelizadora entre el mundo pagano.

La Iglesia estéa comprometida con otros asuntos que considera mas
urgentes: la continuada lucha entre el sacerdocio y el imperio, las
cruzadas contra musulmanes y herejes, los asuntos temporales y la
organizacién interna. El fervor misionero de los primeros monjes entre
los pueblos, paganos ha decrecido. La evangelizacion de los paises
escandinavos habia comenzado en el siglo IX, pero aun no habia
concluido. Los normandos, procedentes de Suecia, Dinamarca vy
Noruega, habian invadido las costas del Atlantico y del Mediterraneo
Occidental. La Iglesia se encuentra aun enfrentada con esta empresa
evangelizadora del mundo pagano, pero esta empresa ha pasado a
ocupar un segundo lugar frente a otras empresas mas inmediatas y

urgentes.



Domingo encontrara en este mundo pagano un campo propicio que
suscitara e intensificara su celo misionero. La evangelizacion de los
cumanos se convertira para él en un ideal casi obsesivo. La fundacidn
de una Orden de Predicadores tendra como inspiracién original este
deseo de predicar y evangelizar en las fronteras que separan el mundo
cristiano del mundo pagano. El proyecto apostdlico de Domingo sera un

proyecto apostélico de fronteras.

Si la evangelizacion del mundo pagano habia pasado a ocupar un
lugar secundario en las empresas de la Iglesia, las cruzadas, por el
contrario, constituyen, junto con la lucha entre el pontificado y el
imperio, el acontecimiento y la actividad mas apremiante de la Iglesia a
lo largo de la Edad Media. La lucha contra el mundo musulman en
Espafia y en el Oriente cubre buena parte de la historia politica y

eclesiastica medieval.

Desde el siglo VII la regién de Mahoma irrumpe desde Arabia vy
llega a invadir casi todo el oriente cristiano: Siria, Persia, Arabia, Egipto,
el norte de Africa y el sur de Europa. Conquista Sicilia y la peninsula
Ibérica, internandose en el sur de Francia, donde el avance musulman

es detenido por Carlos Martell.

La invasién islamica de la peninsula Ibérica compromete a Espafa
en una empresa a la vez militar y religiosa que se prolonga por varios
siglos hasta 1492. Es la empresa de la reconquista del mundo
musulman por el mundo cristiano. La situacién de mezcla o
enfrentamiento entre musulmanes y cristianos se extiende a lo largo de
ocho siglos. En principio la convivencia era pacifica, por exigencia de
ambas. tradiciones religiosas. La agresion y la persecucidon estuvieron

mas bien inspiradas por motivaciones politicas. Mozarabes y muladies



son el testimonio de esta convivencia y de esta tolerancia religiosa, que
llevaban a frecuentes alianzas, aunque a veces fueran focos de
diferencias, enfrentamientos y actitudes represivas. La mezcla genera a
su vez una cultura hispano-musulmana que sera base importante de la
cultura europea de la época. La escuela de traductores de, Toledo tiene
un aporte cultural significativo para el ulterior desarrollo filoséfico-
teoldgico. Junto con los musulmanes estan también presentes los
judios, mas adictos al comercio y objeto de agresivos enfrentamientos

religiosos.

La infancia y la juventud de Domingo discurren en este ambiente de
reconquista espafola. Domingo es castellano y Castilla estd
precisamente en la linea de avanzada de la reconquista. Aqui las
virtudes del caballero cristiano -recuérdese la figura del Cid- estan
esencialmente asociadas a la defensa de la Iglesia y de la causa
cristiana. No es arriesgado asociar el fervor misionero de Domingo y su
caracter de intrépido luchador con este ambiente de reconquista en el
gue nacio y crecid el fundador de los Predicadores. Ni es arriesgado
pensar en los beneficios que reporta para el espiritu abierto y dialogante
de Domingo el haber vivido su juventud en una situacién de contactos e
intercambios con otras culturas y otros credos. El proyecto de un
apostolado de fronteras concebido por Domingo tiene algo de ese
espiritu de reconquista' La reconquista sitla al caballero y al misionero
en la frontera entre el moro y el cristiano, el infiel y el fiel, la herejia y la

ortodoxia.

En el otro frente de la cristiandad europea, la vida de Domingo
también discurre en un ambiente de reconquista, que aqui recibira el
nombre, de "cruzadas". Asi se llama a las expediciones oficiales que

emprenden los cristianos de Occidente, bajo los auspicios de la Santa



Sede, para liberar los santos lugares del dominio musulman y para
defender, una vez establecido, el reino cristiano de Jerusalén. Estas
expediciones se repetiran varias veces durante los siglos XI-XIII, entre
los mas variados incidentes militares, politicos y religiosos. Los
cruzados, con una cruz roja en el hombro derecho, canalizan todo el
ideal del caballero cristiano hacia esta empresa, mitad militar y mitad

religiosa.

Las cruzadas fueron hechos muy complejos y ambiguos. En ellas
se dieron cita los mas diversos motivos e intereses. Motivos religiosos
eran la reconquista de los santos lugares y, sobre todo, del santo
Sepulcro, y la vuelta de los griegos cismaticos al seno de la Iglesia.
Motivos sociales eran la necesidad de canalizar el ardor bélico de los
sefores feudales y de los caballeros en empresas exteriores. Motivos
politicos eran la protecciébn de la civilizacion cristiana de Occidente
amenazada por los turcos de Oriente y los musulmanes de Espafa.
Junto a estas motivaciones existian otras de caracter mas particular:
intereses econdmicos de los mercaderes, afan de aventuras... Sin
embargo, todo el ambiente de las cruzadas estd indudablemente
impregnado de actitudes religiosas y de espiritu de reconquista
cristiana. La predicacion de las cruzadas es una apelacién constante a

esta motivacion religiosa.

Domingo no parece haberse interesado especialmente en esta
empresa de las cruzadas, y hasta se mantiene al margen de las mismas.
No interviene directamente en la predicacion de las cruzadas ni en
expedicion alguna relacionada con esta conquista de los santos lugares.
Quiza ve en estas empresas un asunto militar que predomina sobre el
ideal evangelizador vy, en definitiva, Domingo esta interesado

Unicamente en la tarea evangelizadora.



Sin embargo, Domingo es hombre de su tiempo y no puede zafarse -ni
quiere prescindir- del medio histérico y del ambiente socioreligioso en el
que discurre su vida. Por eso no se puede afirmar que el ambiente
medieval de las cruzadas no influyera en la personalidad y en el
proyecto fundacional de Domingo. En ambiente de cruzada supone
contactos intensos con otras culturas y otros credos religiosos,
identificacion y actitud apologético a favor de la causa cristiana, espiritu
de militancia, interpretacién de la muerte como martirio por la causa del
Evangelio, sentido expansionista y misional, conciencia de los limites del
mundo cristiano... Este es el ambiente socioreligioso que Domingo
respira en Europa y que indirectamente influye en la personalidad
apostélica de Domingo y en la concepcion de un nuevo proyecto

fundacional.

Otro frente importante de la Iglesia a partir del siglo XI es la lucha
contra la herejia que aparece bajo diversas formas al interior de la
cristiandad europea, particularmente en Francia y en Italia. Aunque
politicamente no tenga la resonancia histérica de los dos frentes
anteriores de la reconquista espanola y de las cruzadas, es
indudablemente el frente con mas significacidon religiosa al interior de la
Iglesia. El fendmeno de las herejias es el mas peligroso y desintegrador
de la fe cristiana, porque no es un enemigo exterior sino una desviacion
gue germina en el interior de la misma comunidad cristiana. Si es facil
sefalar los limites entre la fe cristiana y la fe musulmana, es dificil
sefalar los limites entre la ortodoxia y la herejia, entre el Evangelio
auténtico y el falso espiritu evangélico. Aqui, mas que en ningun otro
campo, es preciso el discernimiento. Si las cruzadas y la reconquista

son hechos complejos y ambiguos desde el punto de vista politico-



religioso, las herejias son hechos complejos y ambiguos desde el punto

de vista especificamente cristiano.

Y es que toda herejia se mueve entre la verdad y la mentira, entre
el mensaje originalmente cristiano y la distorsion del mismo. Ni se la
puede aceptar de plano ni se la puede rechazar indiscriminadamente. A
veces resulta ser una verdad evangélica llevada a extremos
inaceptables, otras veces es una postura viciada de raiz y cubierta de
elementos evangélicos. En ella se dan cita a lo largo de toda la historia
de las herejias la verdad parcial y el error parcial, el ideal evangélico y
la desviacion de este mismo ideal. Por eso, las herejias resultan ser con
frecuencia una desviacion del verdadero mensaje cristiano y, al mismo
tiempo, una denuncia de las desviaciones evangélicas presentes en la

misma comunidad cristiana.

Este es el caso de las herejias que pueblan la cristiandad europea
durante estos siglos. Germinan al interior de la Iglesia popular a
impulsos de una ansia cada vez mayor de un ideal evangélico puro. Son
movimientos de piedad que aparecen entre los laicos como un intento
de retorno a la vida evangélica y a la pureza de la Iglesia primitiva. La
vida comun organizada en fraternidades, la predicacién del Evangelio, el
ideal de la pobreza evangélica... son ideales que subyacen a todos estos
movimientos heréticos medievales. El suelo sobre el que germinan
todos ellos es indudablemente un evangelismo que se convierte pronto
en interpelacién a la comunidad cristiana oficial e incluso a las
comunidades monasticas, que se han distanciado de estos ideales
evangélicos. Dificilmente se puede entender el estilo apostdlico de
Domingo sin tener en cuenta el estilo de vida de los herejes a los que

predica. Dificilmente se pueden entender las Ordenes Mendicantes sin



tener en cuenta estos cuestionamientos evangélicos de los herejes a la

Iglesia oficial y al estilo de vida de las comunidades monasticas.

Los focos heréticos son puntos geograficos de Francia e Italia, en los
gue se desarrolla la mayor parte de la actividad apostdlica de Domingo.
Son movimientos populares que se configuran como fraternidades y
sectas de artesanos y pequenos burgueses en las nuevas ciudades.
Incluyen hombres y mujeres conversos. Tienen gran capacidad de
convocatoria ante las masas y eficientes mecanismos de retencidon de
sus miembros. Fuera de algunos lideres, la mayor parte de los adictos a
la herejia no son conscientes del caracter herético de estos
movimientos. Las motivaciones son por lo general la buena voluntad y
un sincero deseo de vida evangélica. La escasa formacion religiosa de
los laicos no les permite un discernimiento adecuado. Es todo un
sintoma del abandono en que ha caido la predicacién y la formacion
religiosa del pueblo. Las denominaciones son varias: cataros, por su
ideal de pureza y ascetismo; albigenses, por asociacion con la ciudad de
Albi; valdenses, por su fundador y lider Pedro Valdo... Son de caracter
laical y tienen el apoyo de un amplio sector de los sefiores feudales y de
los burgueses del territorio albigense. Senores y burgueses encuentran
en la afiliacion o proteccion de estos movimientos heréticos amplios
beneficios. Reciben de los herejes el consolamentum o donacién del
espiritu para la salvacién del alma, con frecuencia en el momento de la
muerte, sin que por eso se les exija una conversién y un cambio de vida
y de costumbres. La fe de los perfectos asegura la salvacidon a los

imperfectos y a los que decididamente se mantienen en la imperfeccion.

Los cataros o albigenses saben aprovechar bien la situacion y hacen
énfasis en los ideales evangélicos de las masas populares. Y no les

resulta dificil oponer estos ideales a los patrones de vida que estan



vigentes en la jerarquia y en la Iglesia oficial. = Suscitan asi
actitudes hostiles frente a la Iglesia oficial y frente al clero. Esta
hostilidad y anticlericalismo explica suficientemente muchos
incidentes del enfrentamiento entre predicadores heréticos y
legados pontificios, entre los cuales tiene especial significacion el
asesinato del legado pontificio Pedro de Castelnau. ElI mismo
Domingo sera con frecuencia protagonista de estos incidentes. Su
ministerio discurre entre virulentas polémicas, acechanzas multiples

y amenazas de muerte.

Los cataros destacan, entre los demdas movimientos heréticos,
como los mas numerosos y organizados. Sus contenidos doctrinales
son, sin género de duda, los que minan mas en profundidad el auténtico
mensaje cristiano. El catarismo resulta ser el denominador comun de
los movimientos heréticos de la época. La herejia catara se importa del
Oriente, probablemente a través de comerciantes bulgaros que
mantenian relaciones con los franceses del Mediodia. El principal foco
del catarismo esta en la regién de Albi y desde ahi se propaga por todo
el Languedoe y por los territorios comprendidos desde el Garona hasta
Tolosa. Son fuente de inspiracién para otros movimientos heréticos que

se desarrollan en Francia y en algunas regiones de Italia.

Los cataros ensefian un dualismo y un maniqueismo radical. Existe
un Dios bueno, principio del bien, y un Dios malo, principio del mal. El
bien y el mal estdn asociados respectivamente al espiritu y a la materia.
La rebelidn de Satandas sedujo a los angeles y los condend a vivir como
almas en los cuerpos de los hombres. De esta prisiéon de la carne son
redimidas las almas por Cristo, quien no es hijo de Dios, sino un angel
aparentemente encarnado (docetismo). Como la encarnacion es sélo

aparente, la carne no ha sido redimida y sigue, siendo aun la fuente de



todo mal. El espiritu entra a morar en Jesus con motivo del bautismo en
el Jordan y mora en él hasta su glorificacién. Luego es enviado sobre
los apdstoles y se comunica a los creyentes por el bautismo. Este no es
un bautismo de agua, sino una imposicion de manos que transmite el
consolamentum o impecabilidad y garantia de salvacion a los perfectos.
Los simples fieles pueden ser liberados de sus pecados mediante la
penitencia. La muerte es la liberacion definitiva del alma con respecto al
cuerpo, aunque se admite la posibilidad de una cierta transmigracién de
las almas en busca de una mayor purificacién. No hay resurreccion de
la carne, pues ésta sblo entorpeceria el proceso de liberacién de las

almas.

Como consecuencia de estos postulados doctrinales, ensalzan el
ideal ascético y penitencial con el propdsito de “mortificar” la carne. El
mayor pecado es dar la vida y condenar a un alma a vivir en el cuerpo,
prolongando asi indefinidamente la desgracia de la humanidad. Por eso
condenan el matrimonio y la relacidon sexual, como algo detestable y
pecaminoso. Se recomienda el aborto para agotar el curso de la vida e
impedir que un alma sea aprisionada en la carcel del cuerpo. Se
aconseja el suicidio, pero no de forma violenta, sino a base de hambre,
ayunos y toda clase de privaciones corporales, conducta acorde con el
ideal ascético y penitencial. En base a la doctrina de la transmigracién
de las almas siguen un régimen de alimentacidén vegetariano, pues no
era licito matar animales. Por el mismo motivo condenan la pena de
muerte. La moral rigorista era sélo una consecuencia de su concepcién
dualista y maniquea del hombre y de la salvacién. “Mortificacion” o
penitencia significa para ellos exactamente dar muerte al cuerpo para

que el alma se vea liberada.



Sin embargo, no eran los contenidos doctrinales los que ejercian
mas atraccion sobre las masas, sino los ideales que proponian y las
garantias de salvacién que ofrecian. Sus ideales aparecian como la mas
pura expresion del ideal evangélico: vuelta a la vida evangélica, retorno
a la pureza de la comunidad cristiana primitiva, insistencia en el ideal e
la pobreza evangélica. Estos ideales alimentaban una militancia
agresiva frente a la Iglesia oficial y frente al clero. La Iglesia Romana es
presentada por los cataros como la prostituta de la que hablé el
Apocalipsis. Al clero se le censura su vida opulenta y disoluta y su
degeneracion moral. Por otra parte, el maniqueismo propio de los
cataros conduce a un ataque frontal a los sacramentos y al culto

catolico.

Los cataros admiten dos clases de hombres en la sociedad: los
perfectos y los simples fieles. Los perfectos son los puros, que han
recibido el bautismo espiritual o el consolamentum. Los creyentes viven
inmersos en el mundo sin la obligacién de imitar a los perfectos.
Esperan salvarse por la fe de éstos o por el consolamentum que confian
recibir en el momento de la muerte mediante la imposicion de manos
por parte de los perfectos. Esta esperanza de salvarse mediante la fe y
los méritos ajenos les permite seguir en la usura, la rapifia, la injusticia,
el perjurio... y seguir pecando impunemente. Estas ventajas que la
religion catara ofrecia a los simples fieles eran sin duda otro de los
atractivos que el catarismo ejercia sobre las masas y particularmente
sobre nobles y burgueses, quienes de esta forma veian garantizada su
salvacién sin necesidad de cambiar su vida y sus costumbres. La
religion de los puros y los perfectos se convierte asi paraddjicamente en

una fuente de inmoralidad y depravacion social.



El mundo de la herejia catara ejerce una militancia intensa en la
busqueda de nuevos miembros. Los perfectos se dan con fanatismo a la
predicacion de la nueva religion. Abundan entre los herejes los
predicadores ambulantes enarbolando la bandera de su evangelismo.
Presentan ante el pueblo un estilo de vida cefiido a la letra de las
exigencias evangélicas. Insisten particularmente en la vuelta, a la
Iglesia primitiva y en la pobreza evangélica. Son agresivos y violentos
frente a la Iglesia y sus instituciones, el sacerdocio, el culto, los
sacramentos... De esta forma, la herejia catara se convierte en el frente
mas amenazador para la misma Iglesia, a la vez que se convierte en
una verdadera denuncia profética de la lamentable situacion de la

misma Iglesia.

Porque, efectivamente, la Iglesia no ha conseguido aun llevar a cabo de
forma satisfactoria la reforma gregoriana. Aqui hay que buscar en
definitiva la raiz de todas las herejias que pululan a lo largo de este
periodo medieval. Como siempre, el suelo de las herejias es la
desviacion de la comunidad cristiana de su ideal evangélico. La Iglesia
estd aun rodeada de poder y riqueza al estilo del mundo feudal, de
nobles y sefiores feudales. Nada tiene de extrafiar que se sienta
confrontada e interpelada por la vida evangélica (real o aparente) de los
herejes y de los nuevos movimientos espirituales. La simonia y el
nicolaismo no han sido aun erradicados. Los cargos eclesiasticos y los
servicios liturgicos siguen siendo aun objeto de compraventa. El clero
no ha aceptado aun en su totalidad la prescripcion candnica del celibato,
y su moralidad deja mucho que desear. Las investiduras siguen aun
presentes bajo diversas formas. Consecuencia de esta situacién, el
ministerio de la predicaciéon por parte de la Iglesia o no existe o esta
desacreditado de raiz. Pobreza y predicaciéon seran las dos grandes

ausencias que acusa la Iglesia oficial. Estas dos ausencias son muy



tomadas en cuenta por Domingo en el ejercicio de su ministerio

apostolico y en; la concepcidon de la nueva Orden de Predicadores.

El nivel del papado ha mejorado ostensiblemente hasta conocer
papas de la talla de Inocencio III y Honorio III, los dos papas mas
directamente relacionados con el apostolado de Domingo y con la
aprobacién de la Orden de Predicadores. Pero el papa no es toda la
Iglesia ni puede por si mismo llevar adelante la tarea pastoral exigida
por la situacidn que plantea la herejia. Los obispos son el ordo
Praedicaturum por derecho apostdlico, los encargados oficiales del
ministerio de la predicacidon. Pero en su mayoria tienen abandonado el
ministerio de la predicacion o lo ejercen deficientemente. Hay honrosas
excepciones, como Diego de Acebes, obispo de Osma, o Fulco, obispo de
Tolosa, dos personalidades absolutamente inseparables de la persona y
de la obra fundacional de Domingo. Pero son eso, excepciones. Muchos
obispos, inmersos en el mundo feudal, estdan comprometidos en asuntos
politicos y seculares y en la administracion de sus bienes materiales. Y
estas ocupaciones explican suficientemente el abandono de Ia
predicacion. Otros, y esta situacion es mas grave, abandonan la
predicacion o la ejercen deficientemente por falta de preparacién
doctrinal. EIl Concilio IV de Letran reprobara con dureza este abandono
de la predicacién y sobre todo esta falta de ciencia en los obispos:
“Ahora bien, con frecuencia sucede que los obispos no se bastan a si
mismos para distribuir la palabra de Dios, debido a sus multiples
ocupaciones, a los achaques de su cuerpo, a los ataques de los
enemigos, o también a otras circunstancias, por no decir a causa de la
falta de ciencia, cosa que debe ser reprobada de la manera mas

absoluta y en adelante no se tolerara”.



Para salir al paso de esta lamentable situacion, Inocencio III y el
Concilio IV de Letran piden a los obispos que se hagan ayudar de otros
sacerdotes y monjes en el ministerio de la predicacién. La relacion
entre el Obispo Fulco de Tolosa y Domingo de Guzman es un paso
importante en esta buUsqueda de solucidn para el problema de la
predicacion. Sin embargo, la mayoria del clero tampoco estd en
condiciones de servir de ayudantes a los obispos en este ministerio de la
predicacion. Muchos de ellos carecen de una preparacion doctrinal
adecuada o simplemente son iletrados y apenas estan en condiciones de
atender a las exigencias del culto. Aqui hay que buscar la explicacion a
la insistencia de Do mingo en la preparacién doctrinal y teoldgico de sus
predicadores. Tampoco el clero estd exento de compromisos seculares,
aunque en menor escala que los obispos. Y, sobre todo, el nivel de su
moralidad es muy bajo y muy distante de la conducta que exige el
Evangelio al predicador de la palabra de Dios. La simonia, el nicolaismo
y otras lacras morales siguen desacreditando el ministerio de la Palabra

de Dios.

Para salir al paso de esta situacidn y frenar el avance de la herejia,
Inocencio III establece la “misién de la Predicacion”, cuyo titulo oficial
es la “Predicacion de Jesucristo”. Esta mision esta encomendada a
legados del Papa. En su mayoria son monjes cistercienses. Pero es una
predicacion esporadica e inestable, debido a los multiples compromisos
gue debian atender los legados, ya que en su mayoria eran abades o
maestros. Por otra parte, era una predicacidon rodeada de fastuosidad y
boato, distinta y distante de la predicacion que podia convencer a los
cataros. Las masas de fieles quedaban mas impresionadas con el
evangelismo cataro que con la pompa y esplendor de los legados
pontificios. Diego y Domingo denunciaran con valentia este hecho y

veran aqui la raiz del fracaso de esta misidon. Estas circunstancias



dejaban sin resolver las dos grandes urgencias de la misién de la Iglesia
frente a los herejes: la implantacion de la vida y de la pobreza
evangélicas y la predicacion permanente y autorizada de la Palabra de

Dios al pueblo.

En este contexto hay que situar a Domingo para entender su
personalidad apostdlica y el proyecto fundacional de una nueva Orden
de Predicadores. Desde su primer contacto con la herejia en el sur de
Francia, camino de las Marcas, Domingo queda impresionado por la
extension y la virulencia de la herejia y por los estragos que ésta causa
al interior de la comunidad cristiana. En este contacto con los herejes
ha comprendido a la vez las desviaciones que acompafian a la
predicacidon herética y la urgencia de implantar una predicacién de la
Palabra de Dios respaldada por una auténtica vida evangélica y por una
sdlida fundamentacion doctrinal. Estamos a las puertas de la idea
fundacional de Domingo, una idea que germina desde las raices de la
humanidad medieval y de la Iglesia medieval. No es posible entender la
nueva Orden de Predicadores sin tener en cuenta el medio histdrico y

eclesial de sus origenes.

2.6. En busca de renovacion para la vida

religiosa

La historia de la Vida Religiosa suele ser fiel reflejo de la historia de
la Iglesia. Y es que la Vida Religiosa no estd fuera de la Iglesia;
constituye mas bien el nulcleo de la comunidad cristiana. La Vida

Religiosa acompafa a la comunidad cristiana en sus momentos de crisis



y en sus momentos de esplendor. Apenas es posible distinguir cual
viene primero: si la crisis y el esplendor de la Vida Religiosa o la crisis y
el esplendor de la comunidad cristiana. El periodo de la historia
eclesiastica medieval no es una excepcién a esta regla. La Vida Religiosa

y la Iglesia discurren parejas durante esta etapa.

La Vida Religiosa ha conocido a !o largo de su historia dos
orientaciones que han dado lugar a dos tradiciones constantes en su
desenvolvimiento histérico: una orientacién eminentemente monastico y
contemplativa, y otra orientacion eminentemente encarnada vy
apostolica. Aquella estd mas enraizada en el clasico postulado de la
fuga mundi; ésta da prioridad a las exigencias de encarnacion y al
compromiso misionero del servicio pastoral directo. Destacan asi estas
dos tradiciones de la Vida Religiosa dos aspectos esenciales de la vida
cristiana: la experiencia contemplativo y la mision apostélica, ambas
complementarias. La situacidon de la Vida Religiosa al comenzar la alta
Edad Media y el origen de las Ordenes Mendicantes tiene mucho que ver
con el didlogo entre ambas tradiciones de la Vida Religiosa. La riqueza
de franciscanos y dominicos habra que buscarla en una combinacion

armonica de experiencia contemplativo y compromiso apostélico.

La vida monastico habia sido una de las riquezas mas indiscutibles
de la Iglesia de Oriente y Occidente ya desde los primeros siglos del
cristianismo. Nombres como los de Pacomio, Basilio, Benito y tantos
otros son altamente significativos. Lugares como Montecasino, Fulda,
San Gall, y otros muchos fueron focos de espiritualidad monastico y de
irradiacion espiritual y cultural para toda la Iglesia. La oracidn, la vida
comun, el trabajo manual, la obediencia, la pobreza... son elementos
esenciales de la vida monastico, diversamente combinados de acuerdo a

las diversas orientaciones del monaquismo.



La influencia del régimen feudal en los monasterios y en la
evolucion de la vida monastico fue también indiscutible. Los
monasterios fueron acumulando posesiones a causa de donaciones,
herencias, legados... hasta hacerse con amplias extensiones de terrenos
y cuantiosas riquezas de todo tipo. Esta feudalizacion de la vida
monastico trajo como consecuencia un relajamiento de costumbres vy
una pérdida notable del original espiritu del monaquismo. La oracion y
la liturgia se vieron amenazadas por las urgentes y crecientes
obligaciones agricolas y administrativas. La pobreza evangélica exigida
por la regla de San Benito quedé diluida por la creciente acumulacién de
bienes materiales y, en el mejor de los casos, se redujo a la pobreza
individual. La estratificacion social propia del feudalismo se introdujo en
la vida comunitaria con efectos perjudiciales para la fraternidad

evangélica.

La reforma se hacia necesaria. Y comenz6 en el siglo X con
Guillermo de Aquitania, fundador en Cluny de un monasterio
benedictino, modelo de reforma para los demas, monasterios. El
monasterio de Cluny pasa a depender directamente de la Santa Sede y
asi consigue sustraerse a la influencia que los sefiores feudales ejercian
sobre la vida interna de los monasterios, con deterioro para la vida
religiosa de los mismos. La libertad que buscaba la Iglesia es buscada
también por la vida monastica. En la nueva fundaciéon se continua la
tradicion monastico de la regla de San Benito, pero ahora se insistira
mas en la vida liturgico y contemplativa que en la obligacion del trabajo
manual. Este quedara reservado practicamente a los legos, cada vez
mas numerosos, mientras que la oracién, la liturgia y el estudio seran
actividades preferentes de los monjes. El monasterio de Cluny sera el
centro mas importante de la reforma monastico y se convertira en foco

de irradiacion de la misma hacia Italia, Espafia, Lorena, Alemania,



Inglaterra... De los cluniacenses sacara Gregorio VII -él mismo
pertenece a los monjes del Cluny- las mejores fuerzas para impulsar la

reforma gregoriana.

Sin embargo, la reforma del Cluny no logré sustraer a los
monasterios de la influencia del sistema feudal. Si, desde el punto de
vista de la organizacién eclesiastica, consiguié una dependencia directa
de la Santa Sede y una cierta libertad con respecto a los sefiores
feudales, el espiritu feudal quedd incrustado en la vida interna de
muchos monasterios. La reforma cluniacense no consiguié devolver al
monacato el ideal evangélico de la pobreza. Mas bien, los monasterios
continuaban siendo una especie de doble del castillo feudal. Rodeados
de extensas posesiones, los monasterios se veian implicados en la
administracion de cuantiosos bienes materiales. Se podia hablar quiza
de pobreza individual, no de pobreza comunitaria y monastico al estilo
de la pobreza de la comunidad apostdlica primitiva. En esta falla que se
ha hecho casi estructural en el monaquismo es preciso buscar la
explicacion a los ininterrumpidos intentos de reforma. Desde mediados
del siglo XI acompafa a todos los intentos de reforma de la Vida
Religiosa un fuerte ideal de pobreza y de vida evangélica que apenas en
casos aislados conseguird un éxito permanente. Soélo con las 6rdenes
mendicantes del siglo XIII llegara a feliz término esta blUsqueda de

pobreza y de vida evangélica,

Los monasterios estaban metidos de lleno en las estructuras
sociales y mentales del feudalismo y hasta las relaciones sociales entre
sus miembros mantenian un cierto espiritu verticalista de senorio y
vasallaje. Nadie podra negar al Cluny su destacado aporte a la reforma
gregoriana de la Iglesia, particularmente a través de notables

individualidades. Pero la reforma interna no consiguié encaminar el



monaquismo de forma definitiva por el camino de la pobreza y de la vida
evangélica. Este fracaso en la reforma interna explica el hecho de que
en el siglo XI monjes aislados criticaran duramente la situacién y
buscaran por su cuenta nuevos caminos de reforma. Surgidé asi un
fuerte movimiento eremitico, especialmente en Italia, que subrayaba
con verdadera pasion el tradicional elemento monastico de la fuga

mundi o aislamiento del mundo vy la vida ascética.

Los seguidores de Romualdo, reunidos en congregaciones por Pedro
Damiano, prior de Fonte Avellana, y los eremitas de Camaldoli canalizan
este ideal de vida evangélica. Juan Gualberto, descontento del espiritu
y las costumbres de la abadia de San Miniato, funda una comunidad
cenobitico en Vallombrosa. Odon de Tournai, canénigo primero y luego
benedictino, se encamind posteriormente hacia el ideal de una pobreza
estricta, aunque finalmente se contentd con la observancia cluniacense.
También el abad Fulgencio intentd orientar el monasterio de Afflighem
(Bravante) hacia el ideal de una pobreza rigurosa, pero pronto el
monasterio volvido a los usos y costumbres del monacato tradicional.
Mas éxito tuvieron Esteban de Tiers en Grandmont, Roberto de Abrissel
en Fontevrault... Todos estos eremitas censuraban con su propia vida a
los monasterios tradicionales con sus riquezas, al clero alto y bajo
metido en negocios seculares y con una moral que dejaba mucho que
desear. A partir de este momento el ideal de |la pobreza y de la vida
evangélica no dejara ya de ejercer su atraccion sobre algunos miembros
y monasterios, aunque sin llegar a convertirse en regla de vida del
monacato. Ejemplos de esta tendencia al ideal evangélico de pobreza
seran las fundaciones de la Grande Chartreuse y de Citeaux, que

tomaran distancia del monacato tradicional, incluido el Cluny.



Seguia, pues, presente y actuante el ideal de pobreza y de vuelta a
la vida evangélica. Pero ya no se trataba de una mera pobreza
individual; es preciso que también las comunidades monasticas sean
pobres y se distancien de las grandes posesiones, las monumentales
construcciones, las lujosas ornamentaciones. Fueron muchos los
hombres espirituales del monacato que no se contentaban con la
pobreza individual y la riqueza monacal. Estos se retiraban solos o con
sus secuaces a bosques apartados a fin de dedicarse completamente a
Dios. Vivian de su trabajo y no poseian ni iglesias propias, ni derechos
de altar, ni aceptaban donaciones. A pesar de su eremitismo estaban
mas en contacto con las masas populares que los monjes de los
monasterios clasicos, pues sus ideales impresionaban de manera
creciente a los laicos. Aqui se originan interesantes movimientos
populares. Los laicos se acercan a los eremitas atraidos por los ideales
de éstos. Los eremitas dejan a veces sus capillas o pequefios claustros
para anunciar la Palabra de Dios a las masas congregadas. Asi
comienzan a surgir los predicadores ambulantes, como Pedro Amiens,
que van en busca de las masas. Estos predicadores no tienen, por lo
general, la misién eclesiastica, por lo que terminan convirtiéndose en
una verdadera preocupaciéon para los obispos. Esta predicacion
ambulante es asociada cada vez mas a la predicaciéon realizada por los
herejes cataros. Los obispos tienen interés en terminar con esta
situacidon cadtica de la predicacidn ambulante. Domingo encontrara

dificultades para hacer aprobar una nueva Orden de Predicadores.

Este fendmeno del eremitismo y de la predicacion ambulante ejerce
gran influencia sobre las masas laicas. A este movimiento se incorporan
también movimientos laicales compuestos por gentes piadosas que se
asentaban en torno a los nuevos monasterios. Asi nacen los institutos

de hermanos legos romualdianos y vallumbrosianos. Se origina asi un



doble movimiento: los eremitas influyen en las masas y las masas van

en busca de los eremitas reformadores.

Los movimientos reformadores traen consigo una diferenciacién
progresiva de las formas de monacato. Los cartujos, fundados por San
Bruno en el valle de la Grande Chartreuse, se caracterizan por una
fuerte tendencia hacia el aislamiento absoluto del mundo y hacia la
soledad, a la vez que mantienen el ideal de una pobreza rigurosa. Pero
es sobre todo el Cister la Orden que tiene mas éxito en la vuelta a la
pristina pureza benedictina. Fundada por Roberto de Molesme en
Citeaux, se presenta como una vuelta a la regla de San Benito,
rectificando las desviaciones cluniacenses y la feudalizacion de los
monasterios tras numerosos intentos de reforma. Inicialmente el Cister
renuncia incluso a tener iglesias propias o se conforma con iglesias
sobrias y austeras. Renuncia a los bienes monasticos arrendables,
sustituyendo las rentas por el trabajo manual agricola. Para facilitar el
trabajo manual, simplifica la solemne liturgia cluniacense. La pobreza
sigue siendo ideal central de esta reforma cisterciense. Otra novedad
aporta el Cister: es el celo pastoral y misionero de muchos de sus
miembros. La cura de almas comienza a ser preocupaciéon en los
ambientes monasticos. Harding y Bernardo de Claraval son las

personalidades mas destacadas en esta reforma cisterciense.

Paralela a la reforma azarosa de la vida monastico discurre la no
menos azarosa reforma de la vida canonical. Con la obra reformadora
de Ludovico Pio habian quedado definitivamente separadas la vida
monastica y la vida canonical. La Institutio canonicorum de Aquisgran
(816) recoge los puntos esenciales de la anterior regla de los candnigos
compuesta por Crodegango, Obispo de Metz, en el siglo anterior. Si la

vida monastico sigue la linea trazada por la regla de San Benito, la vida



canonical se fundamenta en la regla de San Agustin, que ya es
suficientemente explicita con respecto al ideal de la pobreza y la vida
comunitaria apostodlica. La regla de Aquisgran insistia en el deber del
rezo coral para los candnigos y en la obligacion de una vida comun
ligada al claustro. Sin embargo, a diferencia de los monjes, los
candnigos mantenian el derecho de la propiedad privada. Este derecho
no significé en absoluto el olvido del ideal de la pobreza que atraviesa

todos los estratos de la vida de la Iglesia durante estos siglos.

Precisamente la renovacion de los candnigos regulares propone
como objetivo que las antiguas comunidades, sobre todo en los cabildos
catedralicios, renuncien a la propiedad privada. El éxito de esta
empresa es muy reducido, dado el sistema econdmico de los cabildos
catedralicios, rodeados de rentas, prebendas y beneficios. Mas bien, los
canonigos decididos a abrazar la pobreza tuvieron que separarse de sus
comunidades de origen y fundar sus propias casas. Numerosos clérigos
seculares buscaron también la vida eremitica y fundaron comunidades
de nuevo estilo. Parte de ellos se pasaron al monacato, como Bruno de
Colonia y Vidal de Savigny con sus seguidores; otros, por el contrario,
como Norberto, fundador de los premonstratenses, mantuvieron el

orden canonical.

Los premonstratenses de San Norberto, que mantienen el orden
canonical, son testimonio del florecimiento y renovacion de los
canonigos. Se encaminan mas en la direccidon de la regla y el espiritu de
San Agustin que en la tradicidon benedictina, base del monacato clasico.
Elementos importantes de esta renovaciéon de los candnigos son: el
elemento ascético y contemplativo, la predicacion ambulante, Ia
dedicacion fervorosa a la cura de almas, la incorporacion de los laicos,

tanto conversos como conversas, que da origen a monasterios dobles,



como habia sucedido ya en Fontevrault con Roberto Arbrissel. Muchos
de estos elementos estaran presentes en la idea fundacional de

Domingo.

La pobreza diversamente interpretada, es motivo constante de
tensién entre los candnigos. Asimismo es motivo de tensién lo
concerniente a la cura de almas y a la vida apostélica. Unos, mas
cercanos a la tradicidn monastico, declaran incompatible la cura de
almas con la fuga mundi y la actividad contemplativo; por eso dan
prioridad al rezo coral y a la disciplina claustral. Otros pondran especial
énfasis en la cura de almas, interpretando que nadie es tan apto para
esta cura de almas como los contemplativos. La primera tendencia
prevalecié en Francia y en Italia; la segunda prevalecid en Alemania.
Fueron particularmente los premonstratenses, fundados por Norberto de
Gennep, los que adoptaron esta orientacidn pastoral y, sin constituir
propiamente una nueva Orden de Predicadores, se dedican a la

predicacion.

La reforma gregoriana sera ocasidon para un reconocimiento especial
de los candnigos por parte de la jerarquia eclesiastica. A partir de
Urbano II, papas y obispos favorecen a los candnigos regulares, que no
plantean el problema de la exencién y significan una fuerza valiosa para
la cura de almas. Estos eran precisamente los dos problemas que
planteaban a los obispos los monjes. La tradicién benedictina,
particularmente desde la reforma cluniacense, habia pasado a depender
directamente de la Santa Sede vy, en cierta forma, se habia colocado por
encima de los obispos. Estos nunca vieron bien este privilegio de la
exencién. Por otra parte, el cuerpo del monacato estaba bastante
desligado de la cura de almas, necesidad sentida en diversos grados por

los obispos. Esa situacion de los obispos con respecto a la vida



monastico hizo que el episcopado volviera su mirada a los candnigos
regulares, mas preocupados por la cura de almas y distantes de toda
aspiraciéon al privilegio de la exencion. Por otra parte, los candnigos
regulares habian llegado a desarrollar una fuerte corriente espiritual.
San Juan Evangelista, San Pablo, San Agustin, San Gregorio son sus
autores preferidos. La devocién a la pasién y muerte del Sehor y la

mistica de la Cruz caracterizan su espiritualidad.

En la confluencia de la tradicidon monastico y de la tradicién
canonical es preciso situar histéricamente la personalidad y el proyecto
fundacional de Domingo. Desde su infancia toma contacto con ambas
tradiciones. La comunidad monastico de Silos, los cistercienses de
Fuencaliente, de Aza y de Gumiel de Hizdn, los candnigos agustinos de
Roa y Soria, los premonstratenses de Nuestra Senora de la Vid y, sobre
todo, los canodnigos del cabildo catedralicio de Osma, donde Domingo
aparece como subprior tras cursar estudios en Palencia, ejercen su
influencia en el medio geografico e historico en el que se desarrolla la
infancia y la juventud de Domingo. Estos contactos con los ambientes
monasticos y canonicales ejercen también su influencia sobre la
personalidad de Domingo. La combinacién de ambas tradiciones le
pondra en camino hacia la configuracion de una nueva fundacién, mitad

monastico y mitad canonical.

El contacto con la tradicion monastico y canonical hacen tomar
conciencia a Domingo de los problemas en que se debate la renovacion
de la Vida Religiosa. Por encima de todo esta el ideal de la pobreza
evangélica y de la vida apostélica, un ideal siempre buscado y nunca
totalmente realizado ni en los monasterios ni en los cabildos
catedralicios. La vida contemplativo y litlrgico por una parte, y la

predicacion y la cura de almas por otra, son dos tendencias nunca



armonizadas suficientemente. La vida eremitica y la vida comunitaria
son dos tendencias con frecuencia encontradas entre si. El trabajo
manual y el estudio son dos actividades que se disputan un puesto de
privilegio en la Vida Religiosa. La exenciéon es un problema juridico
intimamente relacionado con el problema de la predicacién y con el
problema de las relaciones entre obispos y Vida Religiosa. Estos y otros
problemas seguiran pendientes a pesar de la renovacién de la vida
monastico y de la vida canonical. Es preciso tenerlos en cuenta para

comprender el perfil de la Orden de Predicadores fundada por Domingo.

AUn hay otro problema que Domingo debera afrontar: la prohibicion
emanada del Concilio IV de Letran. El Concilio prohibe la fundacion de
nuevas comunidades religiosas y la adopcién de nuevas. reglas de Vida
Religiosa. El conocido y discutido Canon XIII de dicho Concilio decia asi:
“Para evitar que la excesiva variedad de sociedades religiosas produzca
en la Iglesia un estado de confusidon, prohibimos firmemente a
quienquiera que sea fundar en lo sucesivo una sociedad religiosa nueva.
El que desee entrar en religion que lo haga en una de las 6rdenes ya
aprobadas. Asimismo, el que en adelante quiera fundar una casa

religiosa tome la regla y la institucion de una Orden Religiosa aprobada”.

Este Canon XIII del Concilio pretende, en primer lugar, evitar la
anarquia al interior de la Vida Religiosa. La reforma de ésta habia
comenzado varios siglos atras y habia dado lugar a numerosas
tendencias y numerosas fundaciones monasticas. El movimiento
eremitico habia multiplicado las fundaciones, particularmente en Italia,
con una variedad que iba desde esporadicas comunidades de eremitas
hasta las formas mas institucionalizadas de las grandes o&rdenes
contemplativas, como los cartujos. Otra corriente espiritual, que se

movia entre la Vida Religiosa y la vida seglar, habia prendido entre las



masas Yy habia organizado a muchas personas en comunidades de
escasa estabilidad: es el movimiento penitencial que dara lugar a los
beguinados y a las terceras ordenes. También las fundaciones
hospitalarias habian dado lugar a diversas instituciones, como las
ordenes militares. Sin contar la cantidad de asociaciones de
predicadores ambulantes, Pobres Catdlicos, Valdenses... En el fondo
este pulular de asociaciones con caracter religioso era un eco del
movimiento asociacional que brota por doquier en estos siglos. La
busqueda de una vida cada vez mas evangélica no corre al margen de
este ideal asociativo. El evangelismo medieval, suelo sobre el que
germinan las érdenes mendicantes, se entiende como una vuelta a la

comunidad apostolica de la Iglesia primitiva.

Sin embargo, sucede que la mayoria de estos movimientos vy
comunidades se encontraban al margen del movimiento tradicional de la
vida monastico y canonical, creando una gran confusidn que apenas
permitia distinguir a las comunidades ortodoxas de las comunidades
heréticas. Importante recordar el caso de las comunidades valdenses o
Pobres de Lyon. Con frecuencia estos nuevos movimientos se
asimilaban, se fundian unos en otros y hasta llegaban a cambiar su
regla congregaciones enteras, con ininterrumpido flujo de los miembros
de una comunidad a otra. Esta es la anarquia que el Concilio IV de

Letran intenta evitar.

El problema no procedia basicamente del movimiento eremitico,
canonical o monastico, sino del movimiento penitencial y, sobre todo,
del movimiento apostdlico. Soélo los obispos constituyen por derecho
propio el Ordo Praedicatorum. Solamente los obispos son responsables
directos del ministerio de la predicacidon, aunque pueden y deben buscar

ayuda entre los candnigos regulares, entre los monjes. Los Legados



Pontificios ejercen provisionalmente el ministerio de la predicacién por
delegacion directa del Papa. Estos auxiliares de los obispos no sélo
ejercen el ministerio de la predicacion legitimamente, sino que se hacen

necesarios dada la fuerza creciente de la predicacidon herética.

Pero ninguna sociedad de predicadores propiamente dicha ha
obtenido la confirmacién de la Iglesia. Los Humillados de Lombardia
sblo tienen autorizacion del Papa para la exhortacion moral, no para la
predicacion de la fe. Los Pobres Catdlicos no estaban confirmados como
Orden. Los Frailes de San Francisco soélo tienen facultad para exhortar a
la penitencia. Todos ellos son movimientos que se mueven en la
frontera entre los penitentes y los apostdlicos. Los predicadores cataros
y valdeneses son por si mismos una amenaza para la integridad de la fe.
Inocencio III consigue volver al redil algunos predicadores valdenses
gue se someten a la ortodoxia catdlica, pero no les confirma como
predicadores de la fe catdlica. En definitiva, el Concilio pretende
terminar con la anarquia de la vida religiosa y, sobre todo, con la

anarquia en el ministerio de la predicacion.

Pese a este Canon XIII del Concilio IV de Letran, seran precisamente las
Ordenes Mendicantes las encargadas de llevar a feliz término la tan
ansiada renovacion de la Vida Religiosa y de la vida apostdlica en la
Edad Media. Son los dominicos y franciscanos. Ellos comienzan por
resolver de raiz el problema de la pobreza: las antiguas posesiones
monasticas, las rentas, prebendas y beneficios de los candnigos seran
sustituidos por la mendicidad como forma evangélica de pobreza. El
aislamiento eremitico cederd el puesto a la comunidad apostdlica que
imita la comunidad de Hechos. El trabajo manual sera sustituido por el

estudio y este recibira una orientacion eminentemente apostélica. La



oraciéon coral y la liturgia seran simplificadas y debidamente combinadas

con el deber de la cura de almas.

Con distintas tonalidades, de acuerdo a la original personalidad y al
original carisma de los respectivos fundadores, franciscanos y dominicos
imprimiran un rumbo nuevo a la Vida Religiosa y ofreceran los mejores
agentes para llevar adelante la reforma gregoriana de la Iglesia, aun
inconclusa.  Francisco estd mas préximo a movimientos laicos y
penitenciales. Es un hombre profundamente carismatico, pero sus dotes
de organizador son limitadas. Domingo estd mas proximo a los
movimientos sacerdotales de los candnigos regulares y a los
movimientos apostdélicos. Carismatico también, destaca por sus dotes
de organizador que se reflejan en las gestiones para conseguir la
confirmacion de la nueva Orden de Predicadores y en la organizacién de
la misma. Sin embargo, el ideal de ambos es un ideal comun: vuelta a
la pobreza evangélica y a la vida evangélica de la comunidad apostolica

primitiva.

Las o6rdenes mendicantes establecen unas distancias y unas
diferencias notables con respecto al monaquismo tradicional. Este
emplazaba sus fundaciones en lugares aislados y distantes de las
grandes urbes, resaltando asi la orientacién contemplativo y la
espiritualidad de la fuga mundi; las 6érdenes mendicantes ubican sus
comunidades en medio de las nuevas urbes, donde se fragua la nueva
cultura, y asi resaltan su orientacién apostdlica y su espiritualidad de
encarnacion. El monaquismo clasico formula su ideal en términos de
oracion y trabajo manual (ora et labora). El estudio se limita
practicamente a la lectio divina y esta en funcién de la santificacién
personal y del propio crecimiento espiritual. Las 6rdenes mendicantes,

particularmente los dominicos, formulan su ideal en términos de



oracién, estudio y predicacion (Contemplari et contemplata aliis
tradere). El estudio se convierte en elemento esencial de la Vida
Religiosa y abarca la lectio, la quaestio y la disputatio, aparte de tener

una finalidad especificamente apostdlica.

El monaquismo clasico adopta una actitud evasiva respecto al
mundo (fuga mundi), actitud que acusa aun una tradicion filosdofica
procedente de Platon y un dualismo con resabios maniqueistas, sin
conocer por supuesto los extremos de la herejia. El mundo y la materia
resultan ser un obstaculo para la santificacion personal. Las Ordenes
Mendicantes, por el contrario, se inspiran en una valoracién positiva del
mundo. Estdn mas cerca de la realista filosofia aristotélica, y Santo
Tomas sera el mejor testigo de esta postura filoséfica. El mundo y la
materia no son por si mismos obstaculos para la santificacion personal,
sino el contexto en el cual se realiza la salvacion cristiana, que es una
salvacién de encarnacion. Por eso, las Ordenes Mendicantes se vinculan
sin ningln problema a la naturaleza. Aqui tiene todo su sentido la
espiritualidad de Francisco que extiende su fraternidad, no sélo a los
hombres, sino también a los animales, y a las plantas, y a la tierra, y a
los astros (iHermano sol y hermana luna!). Y se vinculan sin ningun
problema a todos los estratos de la sociedad. Aqui tiene todo su sentido
la encarnacion dominicana en la sociedad, con un propodsito

eminentemente apostolico.

En el trasfondo del monaquismo clasico late una espiritualidad de
corte romanico. Es una espiritualidad ésta esencialmente teocéntrica,
una espiritualidad en la que Dios lo domina todo mediante la ley eterna
y la ley natural. La visidon del mundo y del hombre quedan aqui
debilitadas en aras de una interpretacion sobrenatural de toda la

realidad. Es una espiritualidad aristocratica en la que Cristo es visto



como Pantocrator en el que la naturaleza humana y la encarnacion
guedan diluidas en su divinidad. Es Dios el que esta en la cruz, no el
hombre. Por eso el crucificado aparece hieratico e impasible. Esto

despierta en el hombre un sentimiento de temor y de penitencia.

Hay aqui una visidon sagrada de las cosas que hace imposible toda
distincion entre lo sagrado y lo profano, una visién sacral del espacio y
del tiempo que se traduce con frecuencia en términos de fatalismo y
resignacion frente a las catastrofes naturales e histéricas y frente al
orden -o al desorden- social. El orden establecido es sindnimo de
voluntad de Dios y es el orden el que separa el bien del mal, lo justo de
lo injusto, lo legal de lo arbitrario; es el orden el que separa al fiel del
infiel, al justo del pecador, al predestinado del excomulgado... Es el
orden sacral el que sustenta las relaciones verticales de sefiorio y
vasallaje en todos los 6rdenes de la sociedad, sin que haya lugar para el

cambio.

Es una espiritualidad en la que interesa sobre todo la salvacion del
alma como el bien supremo del hombre. Porque el hombre es sobre
todo el alma. Una filosofia platénica de fondo en la espiritualidad
romanica enaltece el alma en detrimento del cuerpo, al que considera
como lastre y enemigo de la salvacién. Para salvar el alma, es preciso
controlar al cuerpo, “mortificarlo”, sacrificarlo. Esta discriminacién entre
alma y cuerpo tiene su doble a nivel de orden social: iglesia espiritual e
iglesia carnal, poder espiritual y poder temporal, tra